Despre dimensiunile spirituale ale Judecatii si Eshatologiei in viziunea Parintilor
apostolici si a apologetilor...

Ca un preambul la aceasta lucrare ce cuprinde aceasta tema cat se poate de
pretentioasa, vom sustine ca actul divin al crearii trebuie sa fie pe mdsura lui Dumnezeu,
este necesar sa reprezinte intreaga putere si iubire a Sa. Este normal deci, sa intelegem ca
facerea lumii, ca act al Iubirii absolute, Tnseamnad un destin etern si fericit al creaturii,
intratd prin creatie definitiv 1n iubirea lui Dumnezeu. Conditia istorica a fiintei umane ne
obligd sd recunoastem realitatea raului ca trecere din istorie in eternitate. Insa realitatea
Intruparii lui Dumnezeu si conditia orginara a persoanei omenesti revendic si evoci intr-
un mod imbatabil providenta continua si existenta vesnica a creaturii. Natura fapturilor
are in fata ei inexistenta iar faptul de a exista pentru totdeauna sau a nu exista salasluieste
in puterea Celui ce existd cu adevarat. Totusi, fiindca El nu-si ia darurile Tnapoi (Rom.
11, 29) ea este si va fi pururi, fiind sustinutd prin puterea atottiitoare... Asa stand
lucrurile, vom spune ca diferenta sau deosebirea dintre sensul primordial §i starea actuald
a fiintei impune credinta ca mantuirea pe care a inceput-o Fiul lui Dumnezeu 1n istorie,
prin Intrupare, va fi incununati cu restaurarea fiintei in conditia ei finala, implinita si
desavarsitd. Aceastd credintd — dupa cum sustine si Pr. Prof. Dr. George Remete — este
invatitura fundamentald in Teologie si in Bisericd, cu convingere unanima. Intelegerea si
descrierea exactd a mantuirii, a conditiei eterne si vesnice a fiintei ca fiind restaurata si
rascumparatd de Dumnezeu nu este insd uniforma si omogena in Teologie si In Biserica,
de aceea nu a fost dogmatizata oficial Tn amanunte, reclamand permanent intrebari noi si
raspunsuri diferite.

In cele ce urmeazi, mai exact spus, in partea de introducere vom arata ca
Eshatologia este o componentd fundamentald si determinanta a Teologiei crestine,
dimensiunile ei fiind esential hristologice, eclesiale si cosmice. Prin atribuirea titlului de
Mesia — Hristos Mantuitorului, Biserica primara a identificat Persoana Domnului datorita
sperantei si nadejdii milenare a poporului lui Israel — cu Imparitia lui Dumnezeu. In acest
fel lisus — Cel Care a predicat venirea impéré;iei lui Dumnezeu, a devenit ,,Hristos” — Cel
ce a intrupat Impiaritia in kerygma Bisericii. ,De cind este prezenti in lisus si in
iconomia Lui Imparitia lui Dumnezeu, cu toatd puterea ei mAntuitoare, Revelatia
completa si perfectd din viitor este deja asiguratd. Dar aceasta implinire este incd o cauza,
un efect si un scop al sperantei, si desavarsirea mantuirii n acest timp prezent este doar o
sugestie, un Tnceput sau un semn, o anticipare a ceea ce va veni”

Eshatologia este prin excelenta locul unde timpul se deschide eternitatii, vesniciei:
istoria eshatologiei este Sfdnta Liturghie, si in mod deosebit Euharistia. Pentru a Intelege
si pricepe morala Domnului nostru lisus Hristos este necesar sa cunoastem si sa
recunoastem continutul mesajului Sau, care face comprehensivd i imperativa
proclamarea si realizarea vointei lui Dumnezeu. Acest miez, care este Tn acelasi timp
centru si punct de legatura, si care constituie totodata semnul, motivul si scopul inceperii
iconomiei Mantuitorului, este mesajul venirii iminente a Imparitiei lui Dumnezeu,
marcand in acest mod perioada eshatologica. Eshatologia consta in cunoasterea faptului
cd ne aflam in posesia realitdtilor finale. Insa, Imparitia lui Dumnezeu nu constd doar
intr-un fapt eshatologic, intr-un act al lui Dumnezeu Rascumparatorul, ci si in



binecuvantarea cea mai inaltd a mantuirii, adicd esenta tuturor binecuvantarilor, ,,ideea
centrala a Fericirilor”. Expresia cea mai frecvent utilizatd de rabini, care cuprinde
binecuvantarile mantuirii la sfarsitul timpului, este ,,Jumea ce vine” (ha-olam-ha-ba), ce
este aici prezentd, deja inaugurata, si care conduce mersul istoriei, $i numai in lumina ei
poate fi corect Inteleasa istoria.

Imparatia lui Dumnezeu nu poate fi luati ca bazi de calcul a unui program
apocaliptic, si nici nu poate fi descrisd 1n detalii speculative. Cea mai importantd
observatie pentru morala consta in aceea ca Impdrdtia lui Dumnezeu nu reprezintd numai
dimensiunea transcendentei, ci si o ,,prezentda inaugurata in aceasta lume”. Mai presus
de orice, preocuparea lui lisus Hristos pentru un mesaj religios, moral, unificat, al acestei
noutati (Impiratia lui Dumnezeu) a rezultat din importanta momentului implinit deja in
istoria mantuirii umanitatii. ,,Zilele de pe urma” sunt aici inaugurate. Acestui fapt 1i
corespunde - afirmad Sfantul Ignatie Teoforul - ,,0 chemare consecventd pentru o alegere
morald radicald”. Adevirul Invierii Domnului si nidejdea pentru viata viitoare are
implicatii ontologice pentru viata moral-spirituald. Unicitatea mesajului hristic a constat
in faptul surprinzitor ¢ El nu a derivat etica Imparatiei lui Dumnezeu din Tora si nici nu
a apelat la autoritatea lui Moise, indiferent cat de compatibile ar fi fost cele doua. Sfantul
Ioan Damaschin a spus ca ,,Dumnezeu nu se supune Legii; si ceea ce vrea, aceea e bun,
nu ce socotim noi, fiindcd nu suntem noi judecdtorii lui Dumnezeu”. Aceasta este o
afirmatie clara si limpede a superioritatii Persoanei lui Dumnezeu fatd de Lege. Tot el
spune: ,,Virtutea este implinirea Legii lui Dumnezeu. lar Legea lui Dumnezeu este voia
lui... Iar voia lui Dumnezeu este binele neschimbat, mereu acelasi... chiar cand este...
desfiintara a ceea ce este”. Ceea ce este cu adevdrat important consta in recunoasterea
Persoanei dumnezeiesti ce Isi proclami vointa in Revelatie.

Vointa dumnezeiasca este mai importantd decat litera Legii, decat actiunea
exterioara, formala, ori sentimentele umane naturale. Dumnezeu este criteriul valorilor si
forul suprem care decide ce este bine si ce este rau. Criteriul suprem al binelui si al
adevarului nu-1 poate cunoaste decit Acela ce este El Insusi Binele si izvorul vietii,
Calea, Adevirul si Viata sau Lumina lumii. In aceastd ordine de idei, proclamarea
Impariatiei este proclamarea vointei divine, iar conditiile de accedere la ea sunt, de
asemenea o proclamare a vointei Lui. Imparitia lui Dumnezeu nu putea fi impusa prin
actiunea zelotilor, si nici nu putea fi limitatd la un nationalism politic. Trasatura sa
caracteristica este dialectica temporala a prezentului si a viitorului. Aceasta inseamna, de
pilda, ca poporul poate vorbi despre ea ca fiind iminenta si poate invoca rugaciuni pentru
venirea ei desavarsitd (asa cum facem in partea a doua a Rugdciunii Domnesti ,,Tatal
nostru”), dar poate proclama si venirea ei in prezent (aici $i acum), odata cu Domnul si
Stapanul (cf. Mat. 12, 38; Lc. 17, 20). Mantuitorul nostru lisus Hristos a conceput si
intrupat intreaga Sa iconomie, in cuvant si faptd, ca semn al aparitiei ei, ,,ca o prezenta
prolepticd a viitorului. Dar existd o prezentd neintreruptd a Impdrdtiei lui Dumnezeu in
cursul istoriei”. Rudolf Schnackenburg exprima aceastd idee in urmatoarele afirmatii:
,.Ca o imparitie vizibila, Imparatia Eshatologica a lui Dumnezeu este inci asteptati, insa
ea anuntd deja venirea ei in manifestarile de putere pe care Apostolul Pavel, si cu el
intreaga Biserica primard, le experiazd in lucrarea Duhului lui Dumnezeu”. Este
remarcabil insa ca Imparatia lui Dumnezeu nu se reduce la relatia dintre Biserica primara
si cea apostolica. Dimpotriva, Sfintii Parinti ai Bisericii au marturisit i experimentat



aceeasi prezentd a ei 1n lucrarea Duhului Sfant, ardtind relatia vie dintre morald si
Imparatia lui Dumnezeu.

Cuviosii Parinti ai Patericului se pregitesc pentru fericirea Imparitiei printr-o
fidelitate, o consecventd si o credinciosie fatd de poruncile Evangheliei si printr-un
ascetism transfigurator, desavarsitor. Mucenicia §i martiriul prin ,,vointd” si ,,fard de
sange” este perceput si talcuit tocmai printr-un astfel de ascetism, curdtitor, purificator si
sfintitor. Literatura Pdrintilor Desertului cuprind de fapt, un element substantial si
fundamental al ,,eshatologiei prezente”, in demersurile lor de a exprima si comunica
valoarea si nddejdea unei vieti ascetice in toatd Biserica. Prin crearea unei ,,comuniuni §i
a unei comunitati” Intre ucenici, Sfantul Parintele nostru Antonie cel Mare relateaza
fratilor ca ,,Jisus Hristos a desavarsit deja invierea mintilor noastre pe pamant”. Invierea
lui Tisus Hristos nu este numai o asigurare, o promisiune ci §i o certitudine a Invierii
noastre in viitor - spunea Sfantul Pahomie cel Mare célugarilor, fratilor si ucenicilor -
caci deja acum ,,noi am Inviat cu EI” printr-o ,.inviere spirituald a unei credinte vii”.
Ascetii care tanjesc si aspird dupa Sfantul Duh, care dobandesc harismele Lui si acorda
atentie insuflrilor sale, ,,vor fi deja ca un popor metamorfozat Imparatiei, chiar in timp
ce mai sunt Tncd n trup”. Aceastd lucrare a Sfantului Duh — Cel de viata datator, abordata
ca prezentd a Imparitiei lui Dumnezeu si ca realitate a unei eshatologii prezente, este o
caracteristica a moralei Parintilor bisericesti de-a lungul timpului. Fericirea catre care
aleargd cei ce L-au dobandit si L-au avut pe Domnul lisus Hristos in ei reprezinta
deplindtatea descoperitda impreund cu El, dar si o continuare a comuniunii cu EI pe
parcursul vietii pamantesti. Acest fapt 1-a exprimat foarte elocvent, Sfantul Simeon Noul
Teolog, care sustine ,,ca la credinciosi venirea Domnului s-a produs deja si se produce
fara incetare, cum s-a produs la toti cei ce voiesc... si nu numai in veacul viitor, ci mai
intai in viata prezenta si apoi in cea viitoare. Desi aici intr-un fel mai obscur si acolo mai
desavarsit, totusi credinciosii vad si primesc inca de aici parga tuturor celor de acolo. Ei
nu primesc totul de aici, nici nu rdman aici nepartasi si fara gustarea bunatatilor de acolo,
naddjduind sa ia totul acolo. Dar fiindcda Dumnezeu a randuit sa ne dea prin moarte §i
inviere nestricaciunea si viata vesnica, ne facem Inca de aici, In chip neindoielnic, partasi
ai bunatatilor viitoare, adica incoruptibili si nemuritori si fii ai lui Dumnezeu si fii ai
luminii, mostenitori ai impéré‘;iei Cerurilor, avand-o pe aceasta inlduntrul nostru (Lc. 17,
3)..”

Eshatologia este inauguratd odatd cu intruparea, in vreme ce ,,simfonia completa”
va Incepe odata cu a doua Venire a lui lisus Hristos. Prin intrupare, Domnul lisus Hristos
a cuprins Intreaga creatie, a atins toate cele create, asa incat toatd creatie reflectd o
valoare in planul dumnezeiesc. El alege ,,un optimism fundamental desi tragic” si deci,
un fel de continuitate intre lumea prezentd, actuala, si impéré‘;ia Iui Dumnezeu, care ,,nu
este din lumea aceasta”. La temelia acestei convingeri este agezatd incredintarea ca exista
0 migcare ireversibild in istorie, ce este condusd de Duhul lui lisus Hristos.

Dodd afirma ca in Predica lui lisus Hristos Impardtia lui Dumnezeu nu este
prezentata ca ,,ceva ce vine in viitorul apropiat, ci ca o problema a experientei prezente”.
Acesta respinge ideea ca exista o dezvoltare dinamica a istoriei. Pentru Congar lumea
este in cautarea integritdtii eshatologice. Istoria este dinamicd, progresiva si teleologica:
»Planul lui Dumnezeu a prevazut in faza ultimd sau eshatologicda adunarea tuturor
lucrurilor in Sine, precum si guvernarea lor, astfel incat toate lucrurile sa isi gaseasca
implinirea in Imparatia lui Dumnezeu sub Iisus Hristos — Care este Capul si totodati



Princiupiul unificator ce cuprinde si desdvarseste toate, nu numai umanitatea, ci lumea in
intregimea ei”. Congar vorbeste despre ,,structurile creationale” ale cosmosului, care vor
conduce lumea catre unitate si in fond, catre ordinea pentru care au fost create.
Corespunzator acestor structuri ale creatiei exista ,,vocatiile creationale ale lumii”, prin
care omul depune un efort cdtre dezvoltarea ,.energiilor latente ale creatiei”. Congar
insereazd toate aceste idei fiindca nu a fost multumit de expunerea lui Culmann; desi
»ciclurile concentrice” ale lui Culmann Tngdduiau reflectarea Bisericii In lume, ele nu au
permis autonomia lumii ca realitate in care lucreaza Imparitia lui lisus Hristos. Ca si
asigure aceasta autonomie, Congar ,restaureaza” teologia creatiei si antropologia. Aici
Congar vede ,pregitirea Imparitiei lui Dumnezeu” in desdvérsirea cosmosului.
Desavarsirea creatiei este abordatd ca fiind o ,,conditie necesard” pentru participarea
finald la Imparitia lui Dumnezeu. insd Congar nu di explicatii cu privire la tipul
continuitdtii existente ntre lume si Imparatle El sustine un lucru important, si anume ca
eforturile umane nu produc Impdrdtia lui Dumnezeu. Imparatla nu vine ca rezultat al
progresului istoric. Sfanta Scripturd aratd cd ea este prezenta ca dar al puterii Domnului
si Mantuitorului nostru lisus Hristos. Vorbind in mod tehnic si concret, nici lumea si nici
Biserica nu sunt in stare sd o aduca. Ea este datd de sus. lisus Hristos este Acela care o
realizeaza cu puterea sa cea rascumparatoare si mantuitoare, deci caracterul ei este unul
transcendent. Eforturile umane, atat in lume cat si in Bisericd, sunt de asemenea roadele
Harului Divin. Omul are vocatia de a lucra in lume cu scopul de a o pregdti pentru
Imparatia lui Dumnezeu. Dar aceastd lucrare, precum si rezultatul acestei lucrari
intrisece, sunt neputincioase si incapabile de a produce Impiritia. Suveranitatea lui
Dumnezeu nu doar c@ supravegheaza si coordoneaza istoria, adicd mersul lucrurilor pe
fata acestui pamant, In virtutea dragostei si purtarii Sale de grija proniatoare, dar si
lucreaza la modul cel propriu la implinirea si la desavarsirea ei. Unul si acelasi
Dumnezeu transforma sfarsitul si Tnalta si inspird de-a lungul istoriei. Mantuirea nu este
in primul rand o restaurare a ordinii create, ci implinirea sensului si fiintei acestei
impéré[:iei, care aduce ,,un surplus de a fi”.

Pentru Dodd categoria de ,,progres” este ,,numai partial aplicabila istoriei biblice
si Noului Testament. Venirea Imparitiei lui Dumnezeu nu este identificatd cu un scop
indepartat al istoriei”. Sfarsitul istoriei nu are nici o consecintd majora, deoarece: ,,unicul
eveniment ce da semnificatie tuturor celorlalte a intrat odata pentru totdeauna in procesul
istoriei. Noi nu trebuie sd asteptam sfarsitul istoriei pentru a descoperi semnificatia
istoriei; pentru ca in viata, moartea si Invierea lui Tisus Hristos planul lui Dumnezeu
pentru intreaga istorie a fost desavarsit revelat. Imparatia lui Dumnezeu a fost desavarsit
revelatd. In conceptia lui Congar, Parusia este consumarea istoriei, este evenimentul care
va aduce revelatia cea mai desavarsita a planurilor lui Dumnezeu. Congar dezvoltd o
teologie a istoriei — ca traditie vie. Problema de importanta foarte mare a acestei teologii
se referd la aspectul continuitatii dintre Biserica Noului Testament si cea din perioada
post apostolica, patristicd si neopatristica. In mod special se pune urmitoarea problema:
Cum este realizata Tn timpul istoriei puterea mantuitoare a lui lisus Hristos? Ce inseamna,
cu alte cuvinte, ,,a fi contemporan cu lisus Hristos” - conform expresiei lui Sorren
Kierkegaard. Congar raspunde acestei probleme cu ajutorul conceptului de traditie vie ca
teologie a istoriei. Ca predecesor si precursor al sau, Congar il are pe Maurice Blondel,
cel care n anul 1904 a redactat o seamd de articole Tmpotriva miscarii moderniste din
Biserica Frantei. Blondel a dezvoltat o notiune proprie a traditiei, aceasta fiind, in



acceptiunea sa, tocmai concordanta ,,unei relatii armonioase intre istorie si dogma”, dar
nu insistdm prea mult deoarece aceste aspecte nu intrd in tematica acestui material.

In sfarsit, au existat factori destul de importanti care si contribuie la o reasezare a
eshatologiei 1n cadrul preocuparilor teologiei. Cel mai important dintre acestia pare a fi
constientizarea intensd a revelatiei viitorului pentru vremea de acum, pentru timpul
prezent. Aceasta constientizare a viitorului a fost descrisa de G. Gutierrez in lucrarea ,,O
teologie a eliberarii” si de E. Schillebeeck 1n lucrarea ,,Problema eshatologiei”. Referitor
la pozitia eshatologiei in teologie, este important de amintit si lucrarea lui E. Kasemann:
»Apocalipsa este mama 1Intregii teologii crestine”. Alaturi de toate aceste dezbateri
trebuie si facem trimitere si la interpretarea conceptului de ,.eshatologie totala”. In acest
sens, este complet eronat sa consideri toate afirmatiile privitoare la prezent ca interpretari
post — pascale. Asa cum am afirmat deja, simultaneitatea prezentului si a viitorului este o
carcteristica a lui lisus Hristos. Parabola, pericopa evanghelicd de la Sf. Ap. Si Ev. Marcu
4, 30 — 32 si Sf. Ap. Si Ev. Luca 13, 18 — 19 se reveleaza ca fiind drept o ,,parabola —
contrast”, in care se opune Inceputul insignifiant cu un sfarsit maret si grandios, in slava,
fara a se preciza o dezvoltare intermediara, biologicad ori istoricd. Este o relatie vadita
intre un inceput si un sfarsit. Drept urmare, imparatia lui Dumnezeu nu creste organic sau
permanent fard un inceput, si este cu neputintd s desparti ori sa disociezi Inceputul de
starsit. Este posibil sd vezi aici semnele unui dinamism eshatologic. Acest dinamism
aratd ca ,,istoria este, prin fiinta ei, drum, nu odihna finala: ea este tensiune neajunsa la
capat... Din aceastd tensiune nu se poate ajunge evolutiv la odihna, ci doar printr-un salt
care nu std n puterile celor ce se afla in tensiune, in miscare, in puterile si resursele
istoriei. Este neaparat nevoie a se ajunge la o oprire, la o stationare a istoriei efectuata ori
savarsitd de sus pentru ca umanitatea sd fie trecutd, transbordatd la o existentd
supraistoricd”. De aceea, mesajul Mantuitorului este acela de a ardta ca ,, Impdrdtia lui
Dumnezeu, vesnica si transcendentd, este vie si lucratoare aici si acum”. Pentru etica lui
lisus Hristos este foarte important faptul ca El a proclamat si trait venirea mdntuitoare a
Imparatiei lui Dumnezeu si cd El a cerut pentru ea o morald corespunzdtoare, chiar
radicald, de la cei ce voiesc sd intre intr-ansa. Morala Lui presupune atit inceperea trairii
impéré[:iei lui Dumnezeu, cu darul mantuirii ei, cat si increderea si asteptarea realizarii ei
desavarsite.

In altd ordine de idei, trdind in imediata apropiere temporala aghiografilor Noului
Testament, si creand o literatura crestind care este element de legaturda intre scrierile
acestora si cele ale apologetilor, cei care incep sd teologhiseasca mai consistent', Parintii
Apostolici au dezvoltat Tnvatitura crestind fundamentiand-o evident pe instrumentarul
Sfintei Scripturi mai ales a Noului Testament cu destul de putine tangente iudaice si
elenistice!”. Ei au imbogitit-o cu o cunoastere reald noua despre Dumnezeu si despre
lucrurile Sale, cunoastere plina de adevar. In acest demers al lor s-au folosit continuu de
referiri la fapte scripturistice, de citarea deloc parcimonioasa a unor texte biblice si de
sublinierea deosebitei importante a unor termeni sau sintagme rostite de Mantuitorul lisus
Hristos.

Noul Testament vorbeste deseori, printre altele, si de apropiata venire a Domnului
pe care Insusi stiruie dar si Sfantul Apostol Pavel. Biserica post-apostolici a mostenit
aceastd asteptare si ea e prezenta in unele opere din aceasta perioada, spre exemplu, in
capitolul 16 al Didahiei, sau in capitolul 21 al Scrisorii lui Pseudo—Barnaba, fiindca
autorii lor, dar si altii, se simt obligati sd atragd atentia asupra acestui moment crucial din



viata Bisericii: Venirea Domnului intru marire. Dar, din nefericire, curand, se adauga si
un amanunt capital la aceasta credinta In Parusia Domnului, §i anume ca, prin venirea Sa,
Domnul va intemeia o imparatie in care va stdpani cu sfintii Sdi ,,0 mie de ani”,
invatiturd cunoscuta sub numele de hiliasm sau milenarism. Papias este primul din
scriitorii ce apartin perioadei Parintilor Apostolici care formuleaza si propagd aceastd
doctrind, dar ea apare, sub o forma sau alta, si la ceilalti scriitori. Autorii acestor opere cu
caracter ocazional nu puteau ldsa nesemnalatd §i nesubliniatd in fata credinciosilor
crestini, o problema eshatologica de talia acesteia, pe care o mai credeau i iminenta, mai
ales ca ea includea, evident, si perspective ale mantuirii sau osandirii lor vesnice.

Dar cu toate ca se afld printre cauzele deosebite ale aparitiei literaturii Parintilor
Apostolici, Parusia ca si parte a eshatologiei universale impreuna cu evenimentele care o
preced si urmeaza, precum si cele ce tin de eshatologia particulara, nu sunt analizate 1n
mod deosebit de catre acestia. Declansarea persecutiilor profetite de Mantuitorul i-a
determinat pe Périntii Apostolici sa insiste, in schimb, asupra a ceea ce tine de pregatirea
crestinilor pentru Intdmpinarea cum se cuvine a Mantuitorului intens asteptat, si de
asemenea pregdtirea pentru viata vesnica, deci sd sublinieze valoarea credintei si a vietii
crestine in perspectiva eshatologica. Astfel, accentul este pus corect pentru ca ei il aduc in
prim-plan pe ,,Cel ce vine” si nu ,,ceea ce vine”, constienti fiind ca inversarea ordinii ar
crea o eshatologie alarmistd, a groazei, neconforma cu Sfanta Scripturd, asa cum au creat
mai tarziu unele denominatiuni neoprotestante.

Apologetii, in schimb, atat cei greci cat si cei latini, au asezat intre ,,problemele
cardinale”™ dezbatute in domeniul eshatologiei care tine Tn acelasi timp si de
antropologie, Invierea mortilor. Astfel, toti de la care ne-au ramas opere intregi, sau
numai fragmente, vorbesc intr-un moment sau altul, despre invierea trupurilor. Unii
dintre ei au consacrat, chiar, tratate intregi acestei probleme, precum Sfintul Iustin
Martirul si Filozoful ,,Despre Inviere”, pastrat numai in fragmente, in special in prima
parte, Atenagora Atenianul, ,,Despre invierea mortilor”, tratat Tn 25 de capitole, ,,cel mai
complet si mai inchegat din cat ne-a lasat antichitatea crestind in acest domeniu™™ i
Tertulian, ,,.Despre invierea trupului”, una din piesele cele mai solide in tratarea acestei
probleme.

A. Preliminarii

Originea mortii. Sfantul Clement Romanul, indemnandu-i pe corinteni sa practice
virtutile crestine, spune ca numai ele pot indeparta din suflete invidia care nu numai ca da
nastere oricand tulburdrilor, ci sta chiar la originea mortii: ,,fiecare merge dupa poftele
inimii sale rele, purtand in suflet invidia nedreapta si necuviincioasa, prin care i moartea
a intrat in lume™'®!.

Stantul Tustin Martirul si Filosoful este mai exact cand precizeaza originea mortii —
desi plaseaza ca si alti scriitori bisericesti ai timpului cdderea diavolului ce a luat chip de
sarpe spre a ispiti pe Eva, dupd cdderea protoparintilor ca o pedeapsa pentru fapta sa :
,heascultarea oamenilor, adica a lui Adam si a Evei”l’,

Sfantul Teofil al Antiohiei este foarte categoric cand ajunge la aceastd tema si
bazandu-se pe textul Genezei, spune ca: ,,din pricina neascultdrii, omul a adus asupra lui
osteneala, durere si la sfarsit a fost doborat de moarte”®), Astfel, originea mortii nu
trebuie cdutatd nici la Dumnezeu si nici in natura pomului cunostintei binelui si raului:
,cat priveste pomul cunostintei, era bun si pomul si era bun si rodul lui. Ca nu-i asa,



precum socotesc unii, cd pomul acesta cuprindea 1n el moartea; nu cuprindea moartea, ci
neascultarea”®’. Prin urmare, ,,omul a fost facut la mijloc: nici cu totul muritor, nici
desavarsit nemuritor; in el erau cu putinta amandoud;...daca l-ar fi facut dintru inceput
nemuritor, l-ar fi facut Dumnezeu; si iarasi daca l-ar fi ficut muritor, s-ar fi crezut ca
Dumnezeu este pricina mortii lui. Asadar, nu l-a facut nici nemuritor nici muritor, ci
capabil si de una si de alta. Dacd omul inclina spre nemurire, pazind porunca lui
Dumnezeu, avea sda primeascd de la Dumnezeu ca platd nemurirea si avea sd ajunga
Dumnezeu; si iardsi dacd se indrepta spre faptele mortii (asa precum a si facut, n.n ),
neascultaind de Dumnezeu, el insusi avea sa fie pricina mortii sale, ca Dumnezeu l-a facut
pe om liber, cu vointa libera”t?,

Cel caruia Biserica primara ii datoreazd cea dintdi opera enciclopedica de
Psihologie crestind, ,,De anima”, Tertulian, fiind Tmpotriva celor ce vad cauza mortii 1n
natura omului si implicit in Dumnezeu creatorul, scrie in acest sens urmatoarele:
»Aceasta este lucrarea mortii: separarea trupului si a sufletului. Cei care cunoastem 1nsa
primele Inceputuri ale omului, afirmam cu hotarare ca moartea 1l urmeaza pe om nu din
naturd, ci din culpa, aceasta nefiind naturald. Caci daca omul ar fi fost facut de la inceput
direct pentru moarte, numai atunci moartea ar fi fost pusa pe seama naturii. Dar, cd n-a
fost facuta pentru moarte dovedeste insusi legdmantul conditional cu amenintarea pentru
om ca-l asteaptd moartea daca nu-1 va respecta. Caci daca nu l-ar fi cdlcat, n-ar fi devenit
muritor”!"!,

Invierea lui Iisus Hristos si transformarea mortii in trecere spre viata vesnicd.
Dintre Parintii Apostolici cel care aminteste despre aceastd consecintd fundamentald a
Invierii lui Hristos, adica schimbarea sensului mortii, din sfarsit infiorator si implacabil al
omului, in ,.trecere de la viata temporald la viata eterné”[lz], este Barnaba: ,,Profetii avand
de la El harul, au profetit despre El; iar El pentru ca trebuia sa se arate in trup, a indurat
spre a nimici moartea §i a arata invierea din morti, spre a Tmplini fagaduinta data
parintilor si spre a ardta ca El, Care a savérsit invierea, va si judeca”"”. Dintre apologetii
de limba greaca, Sfantul Iustin aminteste si el acest adevar: ,,dupa cum pe cei din Egipt i-
a mantuit sangele pastelui, tot asa si pe cei ce-au crezut, ii va smulge din moarte sangele
lui Hristos”". Tar dintre cei latini, Tertulian confirma: ,,Soldatul lui Dumnezeu nu este
parasit in durere, nici nu sfarseste odata cu moartea” "),

Atitudinea martirilor in fata mortii. Invierea Mantuitorului Iisus Hristos, prin
faptul ci transformd moartea in punte de trecere spre Imparitia lui Dumnezeu, schimba
radical atitudinea crestinilor, constienti de aceasta realitate, in fata acesteia. Astfel, ei nu
mai sunt persoane timorate §i stapanite de frica implacabilei morti, ci devin purtatori ai
bucuriei ce le iradiazd din suflete la gandul apropiatei intalniri cu biruitorul mortii.
Aceasta atitudine o descoperim in chip deosebit la multimea martirilor crestini din
primele secole prezentata in special in lucrarile apologetice din aceasta perioada.

Sfantul Iustin, ce a devenit el insusi martir, recunoaste faptul cd nimeni nu a
crezut in Socrate, in asa fel ca sa moara pentru ceea ce acesta a nvatat. Dar lisus Hristos
a fost crezut nu numai de filosofi si de oameni culti, ci i de oameni simpli ,,care pentru
El au dispretuit si slava, si teama si moartea”'®’. Evident, nimeni nu este scutit de moarte
si crestinii se socotesc fericiti fiindca se achitd de aceastd datorie, dar, In timp ce
necrestinilor le este frica de ea si cautd sa fuga de acest gind, ,.crestinii o dispretuiesc
pentru fericirea ce urmeaza.”!"”! Sfantul [ustin, pe cand nu era crestin, a rdmas uimit de
atitudinea crestinilor 1n fata mortii, atitudine ce a dat pentru el legitimitate credintei lor si



chiar a stat la baza convertirii lui: ,eu insumi, pe cand ma gaseam impartasind
invataturile lui Platon, auzind de modul 1n care crestinii erau defdimati si vazandu-i ca
sunt fard de teama n fata mortii, am nteles ca este cu neputinta ca ei sd traiasca in rautate
si n pofta placerilor™!'®].

De asemenea, un alt mare apologet, Tertulian, precizeaza faptul ca, decat sa se
lepede de Dumnezeu, crestinii preferd sa moard in chinuri, groaza mortii prefacandu-se
pentru ei 1n biruinta si Tn bucuria de a sluji lui Dumnezeu si de a mosteni viata vesnica: ,,
Poporul in zadar se bucura de chinurile noastre. Caci bucuria, pe care §i-o socoteste
numai a lui, este in Intregime a noastrd, ca unii care voim mai bine sda indurdm chinul
decat si ne lepadim de Dumnezeu.”!"”!

Pregatirea pentru viata de dupd moarte. Atat Parintii Apostolici, cat si apologetii
insista foarte mult, Tn aproape toate lucrarile lor asupra importantei pe care o are modul in
care crestinul intelege sa-si traiasca viata pamanteasca, viata de pana la moartea fizica
pentru cea care urmeaza dupa aceea. Poate s-ar putea obiecta ca citatele de care ne vom
folosi 1n cele ce urmeaza ar argumenta foarte bine un subiect ce tine mai degraba de
soteriologia particulard, insd nu se poate vorbi de mantuirea subiectiva si de cele ce tin de
ea elimindnd perspectiva eshatologica cu totul si aceasta se poate Intelege foarte usor din
aceste texte.

Didahia, inca de la inceput, tine sd spuna: ,,Sunt doud cdi: una a vietii si alta a
mortii; si este mare deosebire intre cele doud cait?, Apoi, in toate cele sase prime
capitole, care alcatuiesc partea I a acestei lucrari, se aratd, folosindu-se din abundenta
texte din Vechiul Testament dar mai ales din Noul Testament, care este deosebirea dintre
acestea. Calea vietii tine de respectarea poruncii iubirii universale si a regulii de aur:
»Mai intdi sa iubesti pe Dumnezeu, Creatorul tau, al doilea, pe aproapele tau ca pe tine
insuti si toate cate voiesti sd nu ti se faca tie, nu le face nici tu altora”?!!. Tar calea mortii,
care este rea si plinda de blestem”[zz], tine, evident, de nerespectarea poruncilor
dumnezeiesti ce duce la o multime de fapte rele si neplacute lui Dumnezeu, pe care
autorul le Tnsira 1n capitolul V.

Stantul Clement 1i indeamnd pe corinteni in epistola sa astfel: ,,Noi sd ne luptam
sa fim gasiti Tn numarul celor ce-L asteapta, ca sa avem parte de darurile cele fagaduite.
Dar cum va fi aceasta iubitilor? Dacd va fi intaritd mintea noastra cu credinta in
Dumnezeu, daca vom cauta cele bine placute Lui si bine primite de El, dacd vom savarsi
cele potrivite vointei Lui §i dacd vom merge pe calea adevarului.. o)

Autorul omiliei, numitd si a doua epistold catre corinteni, comparand efortul
depus de crestini in aceasta viatd pentru apropierea de lisus Hristos cu o competitie
sportivd, spune: ,la Intrecerile acestea de pe pdmant multi aleargd, dar nu toti sunt
incununati, ci numai aceia care s-au ostenit mult si au luptat bine. Sa luptdm, asadar, si
noi, ca toti sd fim incununati. S& alergdm pe calea cea dreaptd, 1n intrecerea cea
nestricacioasd; sa intram multi in aceasta intrecere si sa ne luptdm, ca sa fim incununati;
iar dacd nu putem fi toti Tncununati, sa fim cel putin aproape de cunund.”® De
asemenea, confirmand formula soteriologica crestind, potrivit careia viata terestra a
omului este unica si ireversibild, autorul aceleiasi lucrari tine sd aminteasca cata valoare
primeste ea in acest caz, tot printr-o comparatie: ,,dupad cum olarul, daca face un vas si
vasul pe care il face iese rau, sau se strica Tn mainile lui, il poate face din nou, dar daca
apucd de-1 baga in cuptorul de foc, nu-1 mai poate indrepta, tot asa si noi, cata vreme



suntem in aceastd lume, sd ne pocaim din toatd inima... cat avem vreme de pocainta.
Dupi ce iesim din lume, dincolo nu ne mai putem méantui sau poci.”>

Asemenea Didahiei, care vorbea despre ,, calea vietii” si ,,calea mortii”, epistola
zisa a lui Barnaba vorbeste despre ,calea luminii” si ,,calea Intunericului’. ,,Calea
luminii” tine, evident, de iubirea lui Dumnezeu si a aproapelui, iar cel ce o urmeaza ,,va fi
slavit in Tmparatia lui Dumnezeu”?%, ,Calea intunericului” este stramba si plind de
blestem, ca este Intru totul calea mortii vesnice cu pedeapsa [...] iar cel ce o alege va
pieri impreun cu faptele lui*".

Pentru Sfantul Ignatie Teoforul, prima conditie spre a invinge moartea este pentru

crestini, credinta: ,,crezind in moartea Lui, sa scapati de moarte”[zg]; a doua este pocainta:

,,S1 toti cati se vor pocdi, vor fi si ei ai lui Dumnezeu, ca sa fie vii dupa lisus Hristos”m];
iar a treia, cea pe care el o numeste ,leacul nemuririi”, Sfanta Euharistie: ,,pentru ca voi
sd va supuneti cu mintea netmpartitd episcopului si preotimii — le transmite el efesenilor —
frangand o paine, care este leacul nemuririi si doctorie pentru a nu muri, ci a trdi vesnic in
lisus Hristos™").

Sfantul Policarp, propunandu-le filipenilor modele de viatd crestind, precum
Sfintii Apostoli, aminteste virtutea rabdarii si pe cea a dreptatii ca necesare spre
dobandirea vietii vesnice, dar subliniazd necesitatea credintei §i a dragostei pentru lisus
Hristos: ,,Ca n-au iubit veacul de acum (Apostolii), ci pe Cel care a murit pentru noi si pe
Care Dumnezeu L-a inviat pentru noi”"".

Pastorul lui Herma este prin excelentd o pledoarie pentru pocdintd asupra careia
autorul staruie ca asupra conditiei esentiale pentru ,.trdirea in Dumnezeu”, cum o numeste
el. Autorul face si o aluzie la botez si necesitatea lui ca prima conditie pentru mantuire,
prin turnul (Biserica) care este zidit pe apa din vedenia a treia si pilda a noua®”. Sfantul
Iustin, la randul sau, este convins de necesitatea pregatirii pentru viata de dupa moarte:
,»hoi, insd, am fost Invatati ca se vor bucura de nemurire numai cei ce trdiesc n cuviosie
si in chip virtuos in apropierea lui Dumnezeu”™. Tar viata virtuoasi nu poate fi
intretinutd decat de Sfintele Taine, intre care aminteste botezul[34], Euharistial®> si
Pocainta®!, mai ales pe patul de moarte, fiindca pacitosii: ,,fard si se pocdiasca inainte
de moarte, nu se pot nicidecum mantui”?”,

Asupra atentiei deosebite si luciditdtii cu care trebuie tratate ultimele clipe ale
vietii pamantesti staruie Sfantul Iustin $i in momentul in care face o talcuire la psalmul
profetie —mesianicd Ps 21, 21 spunénd: ,,iar dacd cere sa-I méntuiasca sufletul din sabie,
din gura leilor si din laba cainilor, face aceastd cerere, pentru ca nimeni sa nu mai
stapaneasca asupra sufletului Sau si pentru ca si noi atunci cand ne gasim pe pragul iesirii
din viata, sd cerem aceleasi lucruri lui Dumnezeu, Care poate sa impiedice pe orice inger
nerusinat si rau, sa ia sufletul nostru”*®!.

Un alt mare apologet de limba greaca, Sfantul Teofil al Antiohiei propune ca arma
de luptd impotriva mortii, credinta, credinta In Dumnezeu si in fagaduintele facute omului
cu privire la evenimentele eshatologice: ,,Tu, Insa, nu crezi in invierea mortilor. Cand va
fi invierea mortilor, atunci vrand nevrand vei crede : dar credinta ta de atunci va fi
socotitd necredinta, daca nu crezi acum”[39], fiindca ,,ce lucru mare este, daca crezi, dupa
ce ai vazut savarsita tnvierea”!*?!.

Credinta Intdritd de nadejde este si pentru Atenagora Atenianul izbanda in fata
mortii: ,,credem cd dupd ce vom pleca din viata aceasta, vom trdi o altd viatd, mai fericita

decat cea de aici, una cereasca si nepémﬁnteascé”[4”, prin urmare, ,,de dragul nadejdii in



viata vesnicd, noi suntem in stare sd dispretuim nu numai bunurile vietii pdmantesti ci
chiar si unele placeri ingaduite...”*?,

Autorul epistolei catre Diognet, face in capitolele sase si sapte, apologia vietii
curate $i minunate a crestinilor si a inaltei lor moralitdti In cuvinte deosebite: ,,Ce este
sufletul 1n trup, aceea sunt crestinii in lume [...]. Sufletul nevazut este inchis in trupul
vazut; si crestinii sunt vazuti, pentru ca sunt in lume, dar credinta lor in Dumnezeu
ramane nevazuta [...]. Sufletul nemuritor locuieste Tn cort muritor; si crestinii locuiesc
vremelnic in cele stricacioase, dar asteapta 1n ceruri nestriciciunea”*,

Starea de spirit in fata mortii pentru un adevdrat crestin ne-o descrie astfel
Tertulian: ,,Aceia care credem in invierea lui Hristos credem si in invierea noastra, a celor
pentru care El a murit si a Tnviat. Deci, unde este Tnvierea mortilor, acolo lipseste durerea
mortii, lipseste si nerabdarea durerii. De ce sd fii indurerat daca nu crezi ca ai pierit? De
ce sa suporti cu nerabdare ca s-a dus pentru un timp cel despre care crezi cd se va
intoarce? Ceea ce socoti moarte este plecare. Nu este de plans cel care pleaca Tnainte, ci
de regretat ca lipseste. Si trebuie stapanit si acest regret. De ce sa-ti pierzi cumpatul ca a
plecat cel pe care in curdnd il vei urma?”t**.

Tar Minucius Felix si mai plastic: ,,In linistea in care trdim, in aceeasi liniste ne
pregatim inmormantarile. Nu Tmpletim coroane de flori, care s-ar usca, fiindca purtam o
coroand mereu verde, din florile vesniciei, pe care ne-a dat-o Dumnezeu. Linistiti,
modesti si fard griji prin darnicia Dumnezeului nostru, ne intarim nadejdea in fericire si
in viata viitoare, crezand mereu in prezenta si In maretia Lui. Renastem si trdim de pe
acum o viata fericita, cand privim la viitor”*#,

B. Sufletele intre moarte si Parusie (Eshatologia particulara)

Sufletul dupa moarte. Traind, precum se stie, in plind perioadd a persecutiilor si
asteptand Parusia cu nerabdare, Parintii Apostolici nu s-au ocupat in operele lor in mod
special de a doua etapd a vietii omului si anume cea intermediard, ce tine de la moartea
fizica pana la invierea de apoi, adica de viata cea fara de trup. Aceasta, pentru ca in mod
firesc, pentru contemporanii evenimentelor finale, cum se socoteau ei, eshatologia
particulara este inglobata in cea universala, si chiar anulata in forma in care o traim cei
mai multi dintre noi. Astfel, viata sufletului fara trup este desfiintata ca stare, oamenii
trecand in acest caz direct de la viata in trupul muritor, viata terestrd, la viata cu trupul
transfigurat, viata vesnica.

Chiar dacd la Parintii Apostolici nu gasim referiri clare la viata sufletului dupa
moartea fizicd, le gasim la cei mai importanti dintre apologeti.

Astfel, Sfantul Iustin scrie: ,,Dacd moartea ar duce la nesimtire, ea ar fi un avantaj
pentru toti cei nedrepti. Dar, intrucat si simtamantul le ramane tuturor celor ce au trait si
pedeapsa vesnicd 1i asteapta, nu neglijati de a fi convinsi si de a crede cd acestea sunt
adevarate..., ca sufletele, si dupa moarte, sunt in sim‘,tire.”“ﬂ Iar in alta parte: ,,Sufletele
celor piosi raman ntr-un loc mai bun, iar cele nedrepte si rele intr-unul mai rau, asteptand
acolo momentul judecatii. Sufletele vrednice de Dumnezeu nu vor muri, pe cand celelalte
vor fi pedepsite dupa vointa lui Dumnezeu”*”). Chiar daca Sfantul ustin s-a corectat de
unele influente si a aprofundat doctrina despre suflet® el nu accepta sintagma de ,,suflet
nemuritor”’, dar nu pentru ca ar fi crezut, dupa cum am vazut din citatele de mai sus, ca
sufletul ar avea un sfarsit, ci pentru ca, potrivit lui, nemuritor ar Tnsemna §i nenéscut[49],
invatatura neconforma cu Ortodoxia.
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Tatian Asirianul sustine ca sufletul omenesc 1n sine nu este nemuritor, ci muritor,
dar este capabil si sa nu moard. El moare si se dizolvd impreund cu trupul dacd nu
cunoaste adevarul, dar la sfarsitul lumii va nvia pentru a-si primi pedeapsa, impreuna cu
trupul, moartea Tn nemurire. Daca 1nsa, a primit cunostinta de Dumnezeu, nu moare, chiar
daca a fost dizolvat pentru un timp. Prin el insusi, sufletul e intuneric, iar dacd ramane
singur se infunda Tn materie si moare cu trupul, dar daca e ajutat de duhul divin, urca spre
regiunile unde acesta il cdlauzeste, adica in indltime unde 1si are salasul®. Remarcam la
acest apologet un ecou al luptei filosofice intre dihotomism si trihotomism cu
reminiscente stoice, doctrind departe de invatatura ortodoxa.

Desi aminteste despre plecarea sufletului invizibil din trup, caruia ii da viata si-1
mentine cat timp este in el, Meliton de Sardes nu ne spune ce se Intampla apoi cu sufletul
omenesc!’ 1], sau cel putin nu avem marturii de la el in acest sens, fiindca s-au pierdut
toate operele sale.

Atenagora, spre deosebire de Sfantul Iustin, acceptd sintagma ,,suflet nemuritor”
si-1 precizeazd si sensul: ,,dainuirea vesnicd a sufletului”™ fiind prima conditie pentru
invierea trupului.

Citandu-i pe apostolii Pavel (2 Co 5,1) si Petru (2 Ptr 1, 13), epistola catre
Diognet aminteste, la randul ei, cea mai importantd insusire a sufletului, nemurirea:
»dufletul nemuritor locuieste in corp muritor”>?,

Pentru apologetul martir, Apoloniu nimic nu este mai de cinste decat viata, viata
vesnica, care este nemurirea sufletului, care a trdit frumos n viata aceasta™",

Iar Tertulian, ntr-un dialog imaginar cu sufletul omenesc la care gaseste
nenumarate marturii pentru veridicitatea Tnvataturii crestine, spune: ,,Ramai nepartinitor,
suflete, fie ca esti un lucru divin si etern, precum afirma cei mai multi filosofi, ..., fie ca
incepi odatd cu corpul si dupd moartea corpului te duci in altd parte, oriunde §i oricum, tu
faci pe om fiintd rationala, capabild de simtire si de stiingé.”[SSJAstfel, ,,nol afirmam ca tu
existi si dupd dezlegarea de viata, ca te asteapta ziua judecatii, cd dupa meritele tale esti
destinat ori chinului, ori mﬁngﬁierii.”[56] Deci sufletul si dupa moarte ca ,,separare a
trupului de suflet”” traieste si isi pastreaza calititile sale spirituale: ,,sufletul va putea
pleca din casa pe care o va parasi nevatamat de lipsa vreunui ajutor, fiindca el are
intdriturile sale si hrana conditiei proprii, anume imortalitatea, rationalitatea,
sensibilitatea, intelectualitatea, libertatea propriei hotarari.”*®! Si mai mult decat atat, el
devine chiar mai lucid Tn cunoasterea adevaratelor realitdti si mai pregdtit pentru
judecata: ,,departe de orice indoiald, cand prin puterea mortii iese din unirea cu carnea si
prin aceasta iesire se purifica, atunci scapa, fara indoiald, din inchisoarea corpului in loc
deschis la lumina sa cea purd si curatd, pe data se recunoaste pe sine scapat de substanta
materiald, in libertate primeste divinitatea, ca si cum de la vedeniile din vis s-a ridicat la
cunoasterea adevarului. Atunci vorbeste si vede, atunci tresaltd de bucurie sau tremura de
teamad, dupd cum simte ca-i este pregatita gazduirea, dupa chipul ingerului insusi, care
aduna sufletele, Mercur al poet,:ilor”[sg]. Nemurirea 1i este asigurata sufletului, potrivit lui
Tertulian, de faptul cd el este ,unic, simplu, neconstituit din parti, indivizibil i
inseparabil”®,

Judecata particulard. Putinele referiri ale Parintilor Apostolici la judecata lui
Dumnezeu ne pot duce cu gandul atat la judecata particulara, cat si la cea universala.
Astfel, Clement Romanul scrie: ,,Pentru cd Dumnezeu le vede si le aude pe toate, sd ne
temem de El si sd parasim poftele urate ale faptelor rele, ca mila Lui sa ne acopere la
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judecata ce va sa fie.”1®!! Realitatea judecatii o afirma si Epistola lui Barnaba care face si
precizarea ca Cel care va judeca va fi Fiul lui Dumnezeu, lisus Hristos: ,,...El, Care a
sdvarsit invierea, va si judeca.”'®” Citandu-1 pe Sfantul Apostol Pavel, Sfantul Policarp
scrie acelasi lucru: ,,ca suntem inaintea ochilor Domnului si ai lui Dumnezeu si toti
trebuie sa ne infatisam la scaunul de judecata al lui Hristos si fiecare are sa dea cuvant
pentru el

Sfantul Iustin 1i avertizeaza pe iudeii neconvertiti la crestinism, in fata carora isi
apara credinta, de faptul ca-i asteapta judecata lui Dumnezeu pentru modul gresit in care
indraznesc sd interpreteze att Sfanta Scripturd, cat si celelalte scrieri ale crestinilor:
»pentru ca aveti a da socoteald, cand veti fi judecati de Dumnezeu, cu o judecata
asemanatoare, cu mult mai mult pentru marile indrazneli, fie ca acestea sunt fapte rele, fie
ca sunt explicari gresite, pe care falsificandu-le, le explica;i”[“]. Aceasta interpretare este
de fapt si criteriul dupd care lisus Hristos 1i va judeca, adevar pe care Sfantul Iustin il
afirma folosindu-se de un verset din ,,Predica de pe Munte”, de fapt un aforism din
Talmud bine cunoscut de evrei: ,,Céci cu aceeasi judecatd cu care judecati, (scripturile
n.n.), este drept ca sa fiti judecati si voi tnsiva.”1®! Salvarea poate veni numai prin
credinta, botez si pocdinta, adica prin: ,,Prin apa, prin credinta, cei ce se pregatesc si se
pocaiesc, vor scapa de judecata lui Dumnezeu”[“], fiindca ,,fara sa se pocaiasca inainte de
moarte, nu se pot nicidecum mantui”®”,

Numele autorului judecdtii este amintit si de ,,Epistola catre Diognet”'®® dupa ce
mai intai foloseste sintagma ,,suflet nemuritor”'®,

Tertulian este convins de faptul ca insusi sufletul omenesc este cel care da o
marturie ontologica cu privire la existenta lui Dumnezeu ca Creator, dar si ca Judecator:
,»tu existi si dupa dezlegarea de viata si te asteapta ziua judecétii”m].

Aceasta marturie tine de revelatia naturala si coincide cu revelatia biblica crestina,
cel putin in acest caz, facandu-i pe pagani ca Tn momentul in care din rdutate si invidie 1i
persecutd si omoara pe crestini sa se teama de judecata lui Dumnezeu si de pedeapsa
Luit™". Prezenta ingerilor sau a diavolilor alaturi de suflete spre a le conduce dupa
moartea trupeasca la judecata particulara si participarea lor la aceastd judecatd, o
aminteste tot Tertulian, iar reactia sufletelor difera de la caz la caz: ,,... tresaltd de bucurie
sau tremura de teama, dupa cum simte ca-i este pregatita gazduirea, dupa chipul ingerului
insusi, care aduna sufletele”!’?.

Dar la judecata particulard, Dumnezeu se foloseste nu numai de ingeri si de
duhurile rele ca martori sau acuzatori, ci si de constiinta luminata a omului, prezenta in
suflet dupa despartirea acestuia de trup, dupd cum scrie acelasi Tertulian: ,,cand prin
puterea mortii ( sufletul) iese din unirea cu carnea si prin aceastd iesire se purificd, atunci
scapa, fara indoiala, din inchisoarea corpului 1n loc deschis la lumina sa cea purd si
curata...si in libertate priveste divinitatea... si s-a ridicat la cunoasterea adevarului””.

Raiul si iadul pentru suflete. 1deea de rasplata si pedeapsa este prezentd in pilda
intdi din Pastorul lui Herma prin cele doud cetati, cea trecatoare de pe pamant si cea
vesnica, din ceruri, cea din ceruri fiind superioara celei dintéi si dedicata celor ce pazesc
poruncile lui Dumnezeu’*. Dar mai cu seama in pildele a treia si a patra, a copacilor
verzi §i a copacilor uscati, unde citim cd iarna, toti copacii sunt la fel; asa se intampla si
cu oamenii, aici pe pdmant, unde e permanent sezon de iarnd, nu poti sd-i deosebesti pe
cei buni de cei rdi; in viata ce urmeaza mortii §i judecatii lui Dumnezeu, unde este vara
permanentd, dreptii vor fi recunoscuti ( in rai) dupa verdeata si fructele lor, pe cind cei
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pacitosi ( in iad) vor riméine pomi uscati, tocmai buni pentru aruncat in foc””. Cu
sigurantd, aceste pilde se pot interpreta cu referire si la starile provizorii de rai si iad,
dintre judecata particulara si cea universala, cat si cu referire la starile vesnice ce urmeaza
judecatii de apoi.

Sfantul Iustin este, insa, foarte precis cand scrie despre pedepsele si recompensele
ce urmeazd mortii, ele dandu-se sufletelor intre cele doud judecdti: ,,sufletele celor
nedrepti, gasindu-se si dupad moarte in simtire, sunt pedepsite, iar sufletele celor drepti,
eliberate de pedepse, duc o viata fericita.. el

Iar filosoful atenian Atenagora scrie plin de convingere: ,,...credem ca dupa ce
vom pleca din viata aceasta, vom trdi o altd viatd, mai fericitd decét cea de aici, una
cereascd §i nepamanteasca dacd avem, bineinteles sufletele indreptate spre Dumnezeu si
cu Dumnezeu si daca ne vom ridica deasupra patimilor $i nu vom ramane numai trupuri,
ci vom cadea intr-o viatd mai rea decadt cea omeneasca, vrednica de toatd pedeapsa
focului.”””

Renumitul apologet african, Tertulian, face Tn mai multe din operele sale referiri
la cele doua stari si locuri in care ajung sufletele dupa moarte, pana la Parusie. Astfel, n
celebrul ,,Apologeticum”, lucrare care a fortat dintru inceput Biserica sd ierte greseala
autorului — montanismul — si sd-1 mentind intre fili ei iubiti, respingdnd obiectiile
paganilor impotriva eshatologiei crestine, numeste locul de pedeapsa ,,gheend”, ,,care este
un izvor de foc ascuns sub pémﬁnt”[78], iar pe cel de rasplatire ,,paradis”, sau ,,locul
desfatarii divine, randuit a primi sufletele neprihénite.”[79] Iar ,,marturia sufletului” din
lucrarea cu acelasi nume, este n aceastd privintd urmatoarea: ,,...noi afirmam ca tu existi
si dupd dezlegarea de viatd (moartea) ca te asteapta ziua judecatii, ca dupa meritele tale
esti destinat ori chinului, ori méngﬁierii...”[go]. In lucrarea ,Despre suflet”, este si mai:
»pentru noi infernul nu este nici vreo pesterd goala, nici o apd murdara a lumii de pe
pamant, ci o Intindere vastd in adancul pamantului, o adancime ascunsd in maruntaiele
lui...”®", unde Tisus Hristos a petrecut intervalul de timp dintre moarte si inviere, printre
Patriarhii si Profetii Vechiului Testament[gz]; acolo, mai sus, stau dreptii Tn sanul lui
Avraam™®!, de unde asteaptd invierea. Citandu-1 pe Sfantul Ioan (Ap 6, 9) si pe Sfanta
Perpetua, Tertulian crede paradisul dedicat pana la Parusie numai martirilor’®", fiindca
cei doi au vazut acolo numai martiri: ,,Toata cheia paradisului e singele tau. 8] Deci, cat
timp trambita arhanghelului care anuntd a doua venire a Domnului n-a sunat in
cosmos'®®, raiul rimane inchis pentru ceilalti crestini™. Aceasta era de fapt credinta in
epoca 1n care a trait Tertulian, epoca de crunte persecutii, credinta probabil influentata de
ele®®. Prin urmare, sufletele celorlalti crestini, ca toate celelalte suflete, intre cele doud
judecati, raman in infern, in asteptarea invierii de apoi, unde sunt supuse pedepsei ori
rasplatii temporare: ,,De ce nu crezi ca sufletul este pedepsit sau rasplatit in infern pana la
ziua judecitii, ca o recunoastere anticipatd a vinovitiei sau nevinovatiei?”*”

Interventia celor vii pentru cei raposati din iad. Numai Tertulian, dintre parintii
si scriitorii bisericesti pe care 1i citam Tn acest capitol, are cateva paragrafe care se refera
la posibila legaturd intre cei vii §i cei morti cu efecte benefice pentru cei din urma,
legatura pe care Biserica noastra nu numai ca o gaseste legitima, ci si indicata. Astfel, cu
privire la importanta si eficienta rugaciunii, In general, inclusiv cand ii are in vedere pe
cei raposati, scrie: ,,numai rugaciunea este cea care il induplecd pe Dumnezeu. lisus
Hristos a voit ca ea sa nu sdvarseasca nimic rau, i-a dat toatd puterea de a face bine.
Astfel, nimic nu stie altceva decat sd cheme Tnapoi de pe drumul mortii sufletele celor
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deceda;i...”[go]. Sintagma ,,drumul mortii” de pe care sunt intoarse sufletele celor

adormiti, prin rugdciunile celor vii, nu se poate referi decdt la moartea spirituala,
pedeapsa sufletelor in iad, care, iatd, se poate ameliora si chiar anula in aceastd stare
intermediard, de pana la judecata universald, prin scoaterea din iad in asa-numitul
wrefrigerium” un loc racoros, dupa care nu se mai poate schimba nimic®!. Este de fapt o
datorie fireasca a celor vii sa se roage pentru cei adormiti, datorie despre care sufletul
omenesc insusi da o marturie ontologicd de necontestat: ,,Cand datorezi cuiva
recunostinta te rogi pentru mangaierea oaselor si a cenusii lui, si-i doresti bund odihna la
zeii din infern”®. Dar interventia pozitiva a celor vii la Dumnezeu pentru sufletele
raposatilor se face potrivit aceleiasi marturii, nu numai prin rugdciune, ci i prin agapele
de pomenire si prin milosteniile speciale in contul lor: ,,li numesti scipati de griji dac,
facind pomenirea mortilor mai degraba in afara portilor, cu mancaruri si cu carnuri, te
duci la morminte si de la morminte te intorci mai usurat”[%].

Evident, ca si In cazul aghiografilor Noului Testament, autorii de care ne ocupam,
sunt in lucrarile lor total Tmpotriva legaturilor celor vii cu sufletele celor raposati prin
mijlocirea duhurilor rele si a practicilor oculte care au existat si Tnainte de aparitia
crestinismului, dar si dupa. Chiar daca sunt o dovada a existentei sufletului si dupa
moartea trupului, invocdrile sufletelor mortilor, potrivit Sfantului Iustin[94], sunt
nelegitime si necrestinesti.

Si Tertulian se ocupa de practicile magice, (necromantie, spiritism, vrdjitorie),
care pretind cd pot chema sufletele celor morti prematur, sau chiar de moarte naturala.
Dar el le gaseste practici idolatre, curse diavolesti ce defaima sufletele réposa;ilor[%] si
produc confuzie in privinta adevarului judecatii de apoi si Invierii generale. Asa trebuie
interpretate, spune el, episoadele corespunzatoare din Vechiul Testament precum §i asa—
numitele aparitii in vis. Si pentru a argumenta faptul ca nimeni dupd moarte nu se mai
intoarce pe pamant, aminteste pilda bogatului nemilostiv si a saracului Lazar (Lc 16), in
care bogatul nu s-a mai putut intoarce din iad”®. In lucrarea sa memorabila ,Despre
suflet”’, Tertulian introduce si un paragraf despre metempsihozd si metemsomatoza,
profesate la vremea aceea de multi dintre pagani, chiar dintre cei ilustri. Astfel, Pitagora,
adeptul unei astfel de doctrine, spre a fi persuasiv, a recurs la o inselatorie deloc
nevinovata: s-a ascuns sub pamant timp de sapte ani simuldndu-si moartea, ca apoi sa
iasa si sd se proclame inviat din mor[:i[97]. Prin urmare, aceste teorii sunt, evident, in
contradictie nu numai cu Invatatura crestind, ci §i cu ce se poate intelege din experienta si
din observatiile ce se pot face asupra Viegii[gg]. Iar metemsomatoza este chiar absurda prin
transformarea oamenilor Tn animale si a animalelor in oameni, dupd moarte, si imposibile
dacd reflectam la modul de viatd, educatie, hrana etc., la tot felul de consecin;e[gg]. De
aceea, Tertulian exclama la sfarsitul expunerii lor: ,,0, judecati divine dupa moarte, mai
mincinoase decdt cele umane, mai demne de dispret sub raportul pedepselor, mai
dezgustatoare pentru placerile pe care le oferd, de care nici cei mai rdi nu se tem, pe care
nici cei mai buni nu le dovedesc, cdtre care vor alerga mai degraba nelegiuitii decat
sfintii, cei dintdi ca sa scape mai repede de dreptatea veacului, iar cei din urma ca s-o
primeascad mai tarziu!...”!"%.

C. Evenimentele finale (Eshatologia universala)

Parusia si sfarsitul lumii acesteia. Simbolul Apostolic, marturiseste spre finalul
sau, printr-o formulare concisa dar substantiala, credinta in Parusia Domnului, care vine
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sa judece viii §i mortii. Prezentul erhetai = vine , din originalul grec indica insd, sosirea
dintr-o clipa in alta a Mantuitorului, precum Insusi o spusese in Evanghelie!'*".

Didahia, la randul ei, vorbeste despre zilele cele din urma in ultimul capitol, unde
se spune, In conformitate cu afirmatia Mantuitorului, ca ziua Parusiei nu se stie, Tnsa
perspectiva ei este apropiatd si aceasta iminenta contribuie la producerea si mentinerea
unei tensiuni spirituale in sufletele crestinilor. De aceea, ei trebuie sa se ducd des la
bisericd si sa fie pregatiti intotdeauna fiindca ,,nu va va fi de folos tot timpul credintei
voastre, dacad nu veti fi desavarsiti in timpul cel din urma”"*?!. Semnele apropierii
Parusiei sunt de fapt cele pe care le-a amintit Mantuitorul in ,,Marea cuvantare
eshatologicd”, adica: ,,se vor inmulti profetii falsi si cei ce stiu ca se vor schimba oile in
lupi si dragostea se va schimba in ura. Sporind farddelegea, se vor uri unii pe altii, si se
vor prigoni si se vor vinde si atunci se va arata ingelatorul lumii, ca fiu al lui Dumnezeu
(Antihrist), si va face semne si minuni; $i pamantul va fi dat in mainile lui si va face
lucruri nelegiuite, care nu s-au facut niciodatd din veac. Atunci va merge faptura
oamenilor in focul cercdrii §i se vor sminti multi §i vor pieri, iar cei care vor starui in
credinta lor vor fi mantuiti. Atunci se vor ardta semnele adevarului; mai intdi semnul
deschiderii cerului, apoi semnul glasului trambitei si al treilea, invierea mortilor... Atunci
lumea va vedea pe Domnul, venind pe norii cerului”!'®!.

Iminenta venirii Domnului §i asteptarea infriguratd a ei in vremea Parintilor
Apostolici o pune in evidenta si Epistola a doua catre Corinteni: ,, S asteptam, dar, in
orice ceas, imparatia lui Dumnezeu 1n dragoste si dreptate, pentru c¢d nu stim ziua aratarii
lui Dumnezeu.”!!%! Sfarsitul provocat de Parusie va fi potrivit acestei omilii ,,cand vor fi
cele doua una, cand partea din afard va fi cea dindauntru, iar barbatul cu femeia nu vor fi
nici barbat, nici femeie”!'®!. Este vorba de un text pe care il pune pe seama Mantuitorului
insa nu este identificat in Noul Testament. Apoi i face si talcuirea: ,,cele doud sunt una”,
cand spunem unii altora adevarul si cand 1n doud trupuri locuieste, fara fatarnicie, un
singur suflet. Din expresia ,,ceea ce e in afard ca ceea ce e induntru”, termenii ,,ce €
induntru” exprima sufletul, iar ,,ceea ce e in afara” desemneaza trupul, fiindca dupa cum
trupul tau se vede asa si sufletul tau sa se manifeste in fapte bune. ,,Barbatul cu femeia nu
vor fi nici barbat nici femeie”, adica un frate (crestin), cind vede o sora (femeie) sa nu se
gandeasca la ea ca la o femeie si nici sora (femeia) cdnd vede un frate (barbat) sa nu se
gindeasca la el ca la un barbat. Cand veti face acestea, spune Domnul, va veni imparatia
Tatalui Meu”'%!.

Iar in ziua venirii Domnului, cand va aduna toate neamurile, semintiile si limbile,
va rasplati pe fiecare dupa faptele sale. Atunci cei necredinciosi vor primi slava si puterea
Lui vazand 1n lisus resedinta Tmpardteascd a lumii si vor regreta ca n-au crezut in El,
nedand ascultare predicii preotilor despre mantuire.”'"” Iminenta venirii Domnului o
marturiseste si epistola lui Barnaba: ,,aproape este ziua in care vor pieri toate impreuna cu
cel viclean. Aproape este Domnul si plata Lui.”'® Pentru el, aceastd zi a Parusiei, care
coincide iata cu sfarsitul lumii si judecata finala, este ziua a opta ,,care este inceputul altei
lumi”™%!, fiindca ,,atunci cAnd va veni Fiul, va pune capat timpului faradelegii, va judeca
pe cei necredinciosi si va schimba soarele, luna si stelele”!M10),

Sfantul lustin, ficind exegeza textului de la Facere 49,10: ,,Si el va fi asteptarea
neamurilor”, este de parere ca aici patriarhul Iacob face nu o simpla profetie mesianica ci
se referd 1n chip simbolic la ,, cele doua veniri ale Domnului”, fiindcd — scrie el — ,,noi,
care dintre toate neamurile, prin credinta in Hristos, am devenit piosi si drepti, 1l asteptim
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s vina iarasi”"'". Si el crede in iminenta Parusiei pentru faptul cd s-au Tmplinit deja,

potrivit lui, citeva din semnele apropierii venirii Domnului: devastarea si pustiirea
Terusalimuluit''?, persecutiile asupra crestinilor, aparitia profetilor mincinosi si a
hristosilor mincinosi, ratacirea multora de la credin;é[m], aparitia omului apostasiei ce va
savarsi nelegiuiri cu privire la crestini §i va rosti cuvinte nebune chiar si la adresa Celui
Preainalt!!'¥. Iar Parusia ,» Celui prin care Tatal va reinnoi cerul si pamantul si va straluci
in Terusalim lumina vesnica™!'™! Sfantul Tustin, o pune in antiteza totald cu prima Sa
venire, astfel incat, dacd aceasta din urma a fost ca a unui om dispretuit i patimitor, in
care accentul s-a pus pe chenoza Sa, Parusia il pune in lumina pe lisus Hristos ce va veni
pe norii cerului Inconjurat de slavd dumnezeiasca si de sfintii ingeri, gata pentru judecata
tuturor”1!, ,»o1 atunci 1n lerusalim va fi geamdt mare; geamat nu din guri sau din buze,
ci geamat din inima si nu-si vor mai sfasia vesmintele lor ci cugetele lor. Se va tangui trib
catre trib si atunci 1l vor vedea pe Acela pe care L-au impuns”''”), scrie Sfantul Tustin,
citand Sfanta Scriptura.

Tertulian, la randul lui, pune in antiteza cele doud veniri ale lui Hristos' ", iar a
doua, Parusia, a carei datd o stie numai Tatél“lg], este cea care deschide seria
evenimentelor finale si le declanseaza pe celelalte: sfarsitul lumii, Tnvierea trupurilor,
judecata universald si viata vesnicd sau focul vesnic!'?”!. Insa, dacd in Apologeticum,
autorul scrie ca crestinii se roagd pentru intarzierea sfarsitului lumii, care ar aduce cea
mai mare catastrofd asupra intregii lumi'*", persecutiile singeroase din vremea sa, l-au
determinat sd inteleagd cererea a doua din rugdciunea domneasca, si anume ,,Vie
impéré[:ia Ta”, - asa cum madrturiseste in ,.De oratione”, - ca o dorintd arzadtoare de
razbunare a sangelui martirilor, care depinde de sfarsitul lumii, de fapt si sfarsitul acestor
persecutii: ,,Sa vind, Doamne, cit mai repede impéré[:ia Ta, care este dorinta crestinilor,
tulburarea neamurilor, tresaltarea ingerilor, pentru ea suferim, pentru ea, mai ales, ne
rugém.”“zz]

[118]

Minucius Felix argumenteaza posibilitatea venirii sfarsitului si a celor ce urmeaza
dupd aceea prin schimbirile si manifestirile naturii insesi'' >

Hiliasmul. Spuneam in introducere ca Parusia sau credinta in iminenta Parusiei,
mai bine zis, s-a aflat printre cauzele deosebite ale aparitiei literaturii Parintilor
Apostolici, fiindcd autorii acestor opere s-au simtit obligati sa atragd permanent atentia
crestinilor §i nu numai asupra acestui moment crucial din viata Bisericii: venirea
Domnului intru marire. Dar, din pacate, destul de curind, la aceasta credinta legitima, in
Parusie, s-a addugat un amanunt fara nici o baza n Sfanta Scripturd, si anume ca, odata
cu venirea Sa, Mantuitorul va intemeia dupd o prima inviere a dreptilor, o impardtie in
care va stapani cu ei, pe pdmant, fix o mie de ani; aceasta Tnvataturd gresitd s-a numit
hiliasm sau milenarism (hilia; millenium). Evident, o problemd eshatologicd de talia
acesteia nu putea rdmane nesemnalatd si nesubliniatd in fata credinciosilor deoarece
scriitorii se simteau datori sa trateze si aceastd problema iminenta si ea, care includea si
perspectivele mantuirii sau pedepsirii lor. Chiar daca marturiseste, spre finalul sau,
credinta in iminenta Parusiei Domnului, ce vine sd judece viii §1 mortii (erhetai), nu
putem spune cd s-ar simti vreo urma de milenarism in Simbolul Apostolic'*¥.

Didahia, spre sfarsitul sdu, in capitolul saisprezece, vorbind despre momentul
Parusiei, scrie: ,,Apoi se vor ardta semnele adevarului: deschiderea cerului, glasul
trAmbitei si invierea mortilor”!'*). Apoi precizeazi: ,,dar nu a tuturor, ci dupa cum s-a zis:
,»Va veni Domnul si toti sfintii cu EL1 1'% S5 fie oare aici o urmi de hiliasm?
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Despre Epistola lui Pseudo-Barnaba, s-a zis ca sustine venirea impdratiei de o mie
de ani a lui Hristos[m], in capitolul cincisprezece. Aici, autorul, vorbind despre cinstirea
zilei a saptea, sustine ca Domnul va termina toate de facut in sase mii de ani, fiindca o zi
pentru El inseamna o mie de ani, potrivit spuselor sale: ,,latd ziua Domnului va fi ca o
mie de ani” (Ps 89, 4). Iar ,,S-a odihnit Dumnezeu in ziua a saptea” (Fc 2, 2), are, potrivit
autorului, sensul cd Fiul Sau venind va desfiinta timpul nedreptatii, va judeca pe
nelegiuiti, va schimba soarele, luna si stelele, si se va odihni cu slava in ziua a saptea'*®!
(15, 4-5). S-ar putea spune, insd, cd aici am avea cel mult premisele milenarismului,
autorul neputand fi socotit milenarist fiindcd nu se precizeaza ca ar urma impardtia de o
mie de ani, mai ales ca n context se aratd pregatirea pentru ziua a opta.

S-a afirmat ca urme de milenarism langa ideea de iminenta a Parusiei s-ar gasi $i
in Pastorul lui Herma''*”".

Insa, Papias este primul dintre scriitorii perioadei Parintilor Apostolici care
formuleaza si propagad doctrina milenarista. Acest ,,om cu spiritul foarte ingust™*”, cum
il numeste Eusebiu de Cezareea, probabil din cauza acestei Invataturi gresite, bazandu-se
pe traditia orald, introduce in lucrarea sa ,,Explicarea cuvintelor Domnului”, acum
disparutd, pe langa unele parabole si Tnvatdturi ciudate puse pe seama Mantuitorului, si
alte lucruri cu totul mitice, aga cum se exprima istoricul amintit, ca spre exemplu, ca dupa
invierea mortilor, va fi o imparatie de o mie de ani a lui Hristos, care va fiinta ,,trupeste”
pe acest pamant, conceptie iesita dintr-o gresita intelegere a spuselor Apostolilor*"!. Din
pacate, avand 1n vedere vechimea lui, multi scriitori bisericesti de mai tarziu, intre care
Sfantul Tustin, Sfantul Irineu si Tertulian, s-au inspirat de la el Tmprumutand si hiliasmul.

Desi nu este absolut necesara pentru puritatea marturisirii crestine fiindca multi
dintre crestinii autentici nu o cunosc, totusi, potrivit Sfantului Iustin, ortodoxia
desavarsita presupune credinta in Tmparatia de o mie de ani in Ierusalim, credinta pe care
el o Imbratisase cu entuziasm!'*?: ,,Bu, 1nsd, ca §i toti aceia care sunt intru totul crestini
dreptcredinciosi, stim ca va fi atat invierea trupului, cat si o imparatie de o mie de ani in
Ierusalimul construit din nou, impodobit si largit, dupd cum madrturisesc profetii
Iezechiel, Isaia si al‘;ii”[133].

Tertulian este 1nsd, intransigent in ce priveste credinta Tn mileniu, el socotind ca
cel ce se atinge de ea devine vinovat, fiind un adept convins al hiliasmului. Sustine
aceastd doctrind mai ales Tn opera sa pierduta ,,.De spe fidelium”, cu ecouri in ,,Adversus
Marcionem”, cartea a Ill-a!"**|. Astfel, potrivit lui, venirea imparitiei lui Dumnezeu va fi
precedata de Tmparatia lui Hristos cu dreptii inviati care va dura o mie de ani in Noul
Ierusalim, venit din cer. Chiar dacd este vorba de o invataturd impartasita si de Sfantul
Iustin Martirul si Filosoful, Sfantul Irineu si altii, la Tertulian ea a luat proportii
dramatice prin ciderea lui in erezia montanista' >,

Invierea trupurilor. Cea mai veche mirturisire de credinti crestind, primul
catehism al crestinismului §i Tn consecintd primul manual de doctrina'™® Simbolul
Apostolic, exprima la finele sau credinta 1n ,,invierea trupului si viata Vesnicé”[137].

Didahia include intre cele trei semne ale adevarului si ,,invierea morj[ilor”[13 8],
ultimul dintre ele, strans legat de venirea Domnului pe norii cerului.

Stantul Clement Romanul are toate motivele pastoral-misionare sa inaugureze
partea dogmatica a epistolei sale adresate corintenilor, cu cea mai mare dogma a credintei
crestine, invierea mortilor, dat fiind faptul ca aceastda dogma, problema in acest caz, a intrat
in ansamblul disputelor de la Corint, ce l-au obligat si pe Sfantul Apostol Pavel s-o

ca
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incadreze Intre obiectivele principale ale primei sale scrisori catre aceiasi corinteni. Autorul
nostru, 1nsd, dupad ce spune cad invierea trupurilor este garantatd de invierea Domnului
Hristos, aduce ca argumente in favoarea Invierii mortilor elemente de ordin natural: ,,Ziua
si noaptea ne aratd invierea: noaptea se culca, ziua se scoald; ziua pleaca, noaptea soseste.
Sa ludm fructele: sdmanta cum si in ce fel se face? A iesit semdnatorul si a aruncat in
pamant fiecare sdmanta; cele care au cazut pe pdmant fiind uscate i goale putrezesc. Apoi
din stricdciunea lor maretia providentei Stapanului le inviaza si dintr-una se face mai multe
si produc roade™!"*,

In aceeasi lucrare, Sfantul Clement se foloseste spre a argumenta realitatea
invierii mortilor §i de celebra legendd a pasarii phoenix, culeasa de el din traditia culturii
orientale si greco-latine: ,.existd o pasare care se numeste phoenix. Aceasta traieste 500
de ani si cand e sa moara isi alcatuieste din taimaie, smirna si alte aromate un cuib, in care
intra dupa trecerea acestui numar de ani, si moare. Din trupul ei intrat in putreziciune se
naste un vierme caruia i cresc aripi din humoarea cadavrului. Apoi, sporindu-i puterile,
viermele inaripat isi ia cuibul 1n care se afla oasele predecesorului sdu si purtandu-le, le
duce din partile Arabiei pana in Egipt, in orasul Heliopolis. In timpul zilei, in fata ochilor
tuturor, zburdnd pe deasupra altarului soarelui, el depune osemintele acolo si astfel se
reintoarce de unde a venit. Preotii cerceteaza cu atentie cronicile i gisesc cd pasarea
phoenix se reintoarce exact dupa 500 de ani.”"*" Sensul acestei legende 1l arata autorul
in capitolul urmator: ,,Mai putem socoti oare mare si minunat lucru daca Creatorul lumii
va Invia pe toti aceia care I-au slujit cu cuviosie in increderea bunei credinte, cand chiar
printr-o pasdre ne aratd maretia fagaduintei Lui?”!'*! Astfel, invierea nu e posibild decit
prin experienta mortii, ar fi concluzia noastra.

Sfantul Ignatie Teoforul, marturisind invierea viitoare, are ca si garantie la randul
lui Invierea Domnului: ,,Care cu adevirat a inviat din morti, nviindu-L pe El Tatal Lui;
dupa asemanare, Tatdl Lui ne va invia in Hristos lisus si pe noi, care credem in El si fara
de care nu avem viata cea adevaratd.”'*

Sfantul Policarp il numeste pe cel ce neaga invierea viitoare, primul nascut al lui
satanal'*,

Invierea mortilor a fost inclusa intre problemele cardinale dezbatute in domeniul
antropologiei si eshatologiei de catre apologeti. Toti apologetii de la care ne-au ramas
opere intregi sau macar fragmente, au scris intr-un moment sau altul despre invierea
trupurilor, iar unii au consacrat intregi tratate acestei probleme.

Astfel, Aristide din Atena scrie in apologia sa despre marea asteptare a crestinilor:
invierea mortilor'*¥.

Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, iata ce scrie 1n tratatul sau ,,Despre inviere”
pastrat, din pacate, numai fragmentar: ,,Ce este omul, decat o fiintad rationala alcatuitd din
suflet si trup? Oare sufletul prin sine Tnsusi este om? Nu este! Ci el este sufletul omului!
Oare trupul ar putea fi numit om? Nu! Ci el se numeste trupul omului! Deci, dacd nici
unul dintre acestea Tn mod separat nu este om, ci ceea ce rezulta din imbinarea ambelor se
numeste om, iar Dumnezeu a chemat la viata si inviere pe om, El nu a chemat om partea,
ci intregul, adicd sufletul si trupul.”!"*! In prima sa ,,Apologie” este si mai plastic: ,,noi
asteptdm ca mortii care au fost Tngropati in pamant, sa-si reia trupurile lor, socotind ca
nimic nu este cu neputinta la Dumnezeu’!'*®, Iar in ,Dialog cu iudeul Trifon”, referindu-
se la gnostici i marcioniti, spune: ,,.Daca totusi veti intalni pe oarecare dintre aceia care
se numesc crestini, dar care nu vor marturisi acestea...si vor spune ca nu exista invierea
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mortilor...sa nu-i socotiti crestini.... Eu, Tnsa, ca si toti aceia care sunt Intru totul crestini
dreptcredinciosi, stim ca va fi invierea trupului...”!"*").

Combatand platonismul §1 stoicismul in privinta nemuririi, Tatian Asirianul
sustine invierea mortilor pe care incearca sd o explice filosofic: ,,Se zice, ca sufletul
singur este nemuritor. Eu zic ca el va impartdsi nemurirea cu trupul cu care este unit.”t48!
Face si precizarea: ,,...orice i s-ar intdmpla trupului, consumarea prin foc, disparitia in
apa fluviului sau a marii, sfasierea de fiare salbatice, el, trupul, se gaseste in depozit, la
un stdpan bogat, Dumnezeu, care la momentul ales de El, va reconstitui in starea de la
inceput substanta, care nu e vizibild decat pentru EL"!" De fapt, e vorba de un argument
filosofic folosit pe larg in secolul II si de alti ganditori crestini, in frunte cu Atenagora
Atenianul.

Teofil al Antiohiei, ca si majoritatea apologetilor, crede si predicd Invierea
mortilor: ,,Dumnezeu inviazd trupul tdu nemuritor, 1i spune lui Autolic, impreuna cu
sufletul; si atunci, pentru ca vei fi nemuritor, vei vedea pe Cel nemuritor, daca vei crede
de acum in EI"PY, ,»Tu, insd, nu crezi in Tnvierea mortilor. Dar de ce nu crezi? Nu stii
oare ca credinta premerge tuturor lucrurilor pe care le face omul? Un agricultor nu poate
recolta inainte de a incredinta pdméantului sdméanta. Poate cineva traversa marea, fard a
avea incredere mai intai Tn corabie si apoi 1n capitanul corabiei? Un bolnav se poate el
vindeca, daca nu are intdi incredere in doctor? Ce artd, ce stiinta, poate cineva sa-si
insuseasca, daca nu se increde intr-un inv:Zl;:thor?[15 ' Asemenea Sfantului Clement, spre a
argumenta faptul ca omul prin moarte va fi gasit intreg la inviere, imaculat, drept si
nemuritor“sz], Teofil se foloseste de argumente naturale: ,,luna, nsd, in fiecare luna se
micsoreaza §i ca sd spunem asa, moare, ca si omul, apoi renaste si creste, spre dovedirea
invierii viitoare.”!"*!

Una dintre cele mai originale lucrari scrise asupra acestei teme este tratatul
,Despre invierea mortilor” al lui Atenagora, tratat In 25 de capitole, probabil ,,cel mai
complet si mai inchegat din cite ne-a lasat antichitatea crestind in acest domeniu™!'>),
Autorul 1si sprijind demonstratia invierii pe argumente teologice 1n prima sa parte (cap. 2-
11), iar apoi pe argumente antropologice (cap. 12-25). Este prima lucrare crestind care
prezintd si dezbate dogma Invierii mortilor in cadru filosofic si cu material exclusiv de
aceastd naturd 1n scopul de a raspunde acelor cercuri filosofice pagine sau cvasicrestine,
care ironizau sau respingeau aceastd dogmi. In acest tratat autorul aduce, ca si in
apologia sa, argumente din domeniul biologiei, fiziologiei si medicinii ,,cu multd stiinta si
nuanta elenica, ingemanate cu o metoda sobra care da o deosebitd pondere tratatului”t>®.

Atenagora este total Tmpotriva analogiilor, evident, nepotrivite pe care le fac cei
ce sunt impotriva Invierii trupurilor, analogii in care lucrarile lui Dumnezeu sunt puse pe
picior de egalitate cu cele omenesti: ,,0oamenii acestia ar vrea sa spund cd, asa cum nici
olarul, nici un alt mester nu ar putea reface asa cum a fost inainte un obiect care s-a
stricat, tot asa nici Dumnezeu nu ar vrea si, chiar dacd ar vrea, nu ar putea sa reinvie pe
omul odatd asezat in groapa si, mai putin pe cel intrat in descompunere. Ei nu-si dau
seama ca, prin aceasta, aduc cea mai mare huld lui Dumnezeu, atunci cand pun aldturi
forte si existente total deosebite una de alta, sau si mai mult, firi cu totul diferite, care
actioneaza una prin sine, iar cealaltd doar prin lucrdri, care se marginesc numai la cadrul
natural [...]. E limpede ca lumina soarelui cd Invierea nu e deloc un lucru cu neputinta,
cdci desigur ea nu e in nici un chip potrivnica voii lui Dumnezeu!"*”. Scopul pentru care
a fost creat omul de catre Dumnezeu, desavarsirea, este o dovadd a necesitdtii Tnvierii:

[154]
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~Dumnezeu n-ar fi creat o astfel de fiintd si n-ar fi prevazut-o cu toate conditiile de
supravietuire, dacd El n-ar fi dorit continuarea acestei existente [...]. Scopul crearii
omului confirmd deci dainuirea lui pentru vesnicie, iar in aceasta ddinuire este implicatd
si Invierea, fara de care omul n-ar putea supravie[:ui”[15 81 Egalitatea valorici a celor doud
componente ale fiintei umane, trupul si sufletul, este inca un argument pentru Inviere:
,Pretuirea deopotriva a sufletului si a trupului postuleazd in mod obligatoriu si Tnvierea
trupurilor moarte si descompuse”™ . Darurile si virtutile pe care Dumnezeu i le-a daruit
omului prin actul creatiei ar fi o risipd fard sens dacad omul nu dainuieste vesnic:
»Zadarnica ar fi activitatea ratiunii, zadarnicd functionarea mintii, zadarnica
intelepciunea, dreptatea, practicarea oricarei virtuti..., zadarnic ar fi tot ce poate fi maret
si frumos in viata oamenilor si pentru oameni... fara prelungirea vietii trupesti prin
corolarul ei firesc, tnvierea”!!%!,

Ca si Sfantul Iustin i Atenagora, Tertulian — desi gasim texte sau capitole Intregi
si 1n alte opere ale sale, care se ocupa de 1nvierea viitoare, - este autorul unui tratat cu
titlul ,,Despre Invierea trupului”, in care trateaza, am putea spune, exhaustiv dogma de
care ne ocupam. Tratatul ce are 63 de capitole a fost scris Tmpotriva saducheilor si a
gnosticilor Marcion, Basilide, Valentin, Apelles si impotriva urmasilor lor care tagdduiau
invierea trupurilor. Partile componente ale acestei lucrdri ne sunt semnalate de autorul
insusi: autoritatea si prestigiul deosebit al trupului, puterea lui Dumnezeu, in masurd sa
realizeze invierea mortilor si cauzele invierii''®"!. Potrivit lui Tertulian credinta in invierea
trupurilor este un adevar de origine divind pe care paganii il ironizau, desi cat priveste
mantuirea, potrivit autorului nostru, credinta in invierea trupului e mai de rigoare decat
credinta Intr-o singurd divinitate!"* si nu poate fi crestin cel ce tagaduieste invierea
mortilor pe care crestinii adevarati o marturisesc!'®!.

Invierea se bazeaza pe faptul ca trupul omului a primit o valoare de mare pret,
fiindca este operd a mainilor lui Dumnezeu si prefatd pe care Tatdl o creeazad pentru
Intruparea Fiului'®. Apoi pe faptul ca trupurile au o multime de rosturi si prestigiu n
viata oamenilor si sunt legate de iconomia dumnezeiascd; astfel, invierea trupului e
posibild, fiindcd e cu neputintd ca opera mainilor lui Dumnezeu, obiectul grijii Sale,
instrumentul suflarii Sale, piscul lucrdrii Sale, mostenitorul liberalitatii Sale, preotul
religiei Sale, soldatul marturiei Sale, fratele Hristosului Sdu, sa piard pentru
totdeauna!'®'. Prin acest miracol deosebit, al Invierii trupurilor, Hristos va pune in
practica El insusi fatd de aproapele, dragostea pe care ne-o recomanda noud unora fata de
altii si va iubi trupul nostru care i este aproape in toate felurile. Chiar daca Vechiul
Testament, Evangheliile, si Sfantul Pavel criticd deseori trupul, 1l si pretuiesc si ii doresc
méantuirea!'®!,

Dar este posibil acest miracol deosebit? Aici pe langa argumentul dragostei lui
Dumnezeu, probabil cel mai important, Tertulian invoca si pe acela al puterii divine.
Astfel, Dumnezeu are puterea de a reedifica tabernacolul acesta, trupul omului, fiindca
dacd, chiar dupa filosofi §i aproape toti ereticii, Dumnezeu a facut lumea din nimic,
(materie inexistentd), El trebuie sa fie Tn masurd sa refaca trupul si din alt element, pentru
ci creatorul poate si restaural'®”),

Ca si Clement Romanul si Teofil al Antiohiei, Tertulian integreaza invierea in
evolutia 1nsdsi a lucrurilor naturii. Astfel, succesiunea zilelor si a noptilor si cea a
anotimpurilor aratd ca prin disparitie, nimic nu piere: ,,Conditia universala este
renasterea. Ceea ce vei Intalni a mai fost. Ceea ce vei pierde va fi. Nu e nimic care sa nu
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fie iarasi. Toate céte au plecat se intorc la starea lor. Toate cand inceteazad incep. Sfarsesc
pentru a fi. Nimic nu piere decat pentru a fi salvat. Toatd aceastd ordine nevalabild a
lucrurilor da marturie pentru invierea mortilor [...]. Dumnezeu ti-a pus in fata natura ca
invatdtoare. Ti-a pus apoi la Indemana profetia ca sa admiti ceea ce auzi si vezi in jur si
sa nu te indoiesti ca Dumnezeu care restaureazd toate poate sa invieze si trupul
omenesc” ' Citeazi si el, ca si Clement Romanul, legenda pasirii phoenix ce ar invia
din propria cenusd dupa ce moare!'®!. Reluand ideea din »Apologetic” si din ,,Despre
pocdinta”, spune apoi cd Dumnezeu ca Judecdtor va judeca omul iIntreg, trup si suflet,
judecarea numai a sufletului ar fi o nedreptate[m]. Citeaza numeroase texte biblice pentru
sustinerea tnvierii"'’", Invierea lui Hristos fiind model pentru invierea trupurilor
noastre!' ",

In polemica si controversele aprinse ale epocii lui, care asezau trupul sub
autoritatea si nivelul sufletului, Tertulian precizeaza ca trupul nu este numai un vas al
sufletului, un instrument sau slujitor al acestuia, ci e Tnsusi omul. Soarta sufletului si a
trupului e comuna atat la judecatd cat si dupa ea, in rai sau in iad. Vorbeste cand de o
inviere spirituald, cAnd de una corporala'' . Si cei devorati de pesti si de fiare vor 1nvia,
precum lona, care dupa trei zile a iesit din pantecele chitului' ™. Nimic din ce a primit
Hristos de la Tatal nu va pieri, nici cea mai mica parte a trupului pentru cd mantuirea se
acorda si trupului prin care a fost vazut Mantuitorul si sufletului prin care s-a crezut in
)

Natura si situatia trupului dupd inviere este inspiratda de gandirea Sfantului
Apostol Pavel (I Co 15) si dezbatutd pe larg de Tertulian. Mortii mantuiti, la Inviere,
primesc un trup de la Dumnezeu care este acelasi ca substantda dar cu adaosuri de la
Dumnezeu. Deci, va fi un trup schimbat nu prin eliminarea a ceva, ci prin adaos, ca si In
cazul semandrii unui graunte, care e semadnat neimbracat, fird baza spicului, farda
intaritura paiului, fara tija, dar rasare dobanda multa, cu structurd si ordine Tnchegata,
intdritd si Tmbracat elegant[176]. Inviaza deci ce a fost semanat, precum spune si Sfantul
Apostol Pavel, ,,se seamana trup firesc, inviaza trup duhovnicesc”, dar intdi e trupul
animal si apoi trupul duhovnicesc, fiindca primeste duhul'”"!. Astfel, nu piere trupul, ci
se schimba numai, dar e vorba de o schimbare ce nu aduce pierderea identitdtii: ,,Nu
devine altul, ci altceva™'”®. Schilozii, orbii, schiopii, paralizatii vor invia Intregi pentru
ca suntem redati naturii nu infirmitdtii. Dar, desi trupul, prin el Tnsusi, e patimitor, dupa
inviere nu mai patimeste, pentru cd a fost eliberata de aceasta prin Hristos!'"!.

Deci trupul va invia intreg acelasi pentru ca el este in depozit la Dumnezeu pentru
totdeauna, prin lisus Hristos, cel mai fidel mijlocitor al lui Dumnezeu si al oamenilor.
Iisus Hristos va reda si omului pe Dumnezeu si lui Dumnezeu pe om si duhului trupul si
trupului pe duh, céci El le-a unit pe amandoud in Sine, pregatind mireasa pentru mire $i
mirele pentru mireasa. Daca cineva ar contesta sufletului calitatea de mireasa, trupul va
urma, totusi, sufletul ce zestre. Sufletul nu va fi dezbracat, ci are haina lui, trupul. Trupul
ii e sufletului ca un frate de lapte. Sufletul n-are, dupa Dumnezeu, pe nimeni mai apropiat
decat trupul sau!'®,

Minucius Felix, dupda ce combate, ca si Tertulian, metempsihoza si
metemsomatoza sustinute de Pitagora si Platon, spune ca invierea trupurilor este afirmata
si de filosofi!'®" si se intreaba retoric: ,,Dacd Dumnezeu a putut si-1 faca de prima dati pe
om, n-ar putea sa-1 faca din nou? Omul s-a nascut din nimic §i dupd moarte devine nimic?
Dupa cum s-a putut crea din nimic va putea fi refacut din nimic. Nu este, cu alte cuvinte,
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mai greu sa Tncepi ceea ce nu este, decat sa repeti ceea ce a fost?”!'® Tnvierea se bazeaza
pe puterea lui Dumnezeu: ,,Corpul chiar daca s-ar usca si s-ar preface in praf, daca s-ar
descompune in apa, dacd ar deveni cenusd numai pentru noi se pierde, nu mai exista, dar
pentru Dumnezeu se pastreazd, cici Lui ii este dati paza elementelor.”!"*! De aceea
crestinii prefera incinerdrii, inhumarea.

Precum Clement, Teofil si Tertulian, Minucius Felix demonstreaza aceasta dogma
prin schimbdrile din natura: ,,intreaga naturd, spre mangaierea noastra, arata invierea
viitoare. Soarele apune si rasare. Stelele dispar si reapar. Florile se usuca, dar renasc.
Arborii, chiar cei batrani, infrunzesc din nou. Semintele, daca nu sunt stricate, dau rod.
Asa este si cu corpul nostru in lumea aceasta, ca si cu arborii, care iarna 1si ascund
verdeata sub o aparenta stricaciune. De ce s-ar grabi sa rodeascad iarasi si sa infrunzeasca

in toiul iernii? Asa trebuie sa asteptam si noi, concluzioneaza Minucius Felix, primavara
»»[184]

corpului.
Judecata universala si viata vesnicd. Simbolul Apostolic aminteste realitatea
judecdtii si numeste si Judecatorul (Iisus Hristos): ,,...care va veni sa judece viii i
5[ 185]
morti1 .

Sfantul Clement propune corintenilor despatimirea pentru ,,ca mila Lui sd ne
acopere la judecata ce va sa fie. Ca cine dintre noi poate scdpa de mana Lui cea
puternicé.”“%] Judecatorul este, evident, Iisus Hristos[m], care ,,va veni sd ne rascumpere
pe fiecare dupa faptele sale.”!'*!

Barnaba scrie in Epistola sa ca cel ce a patimit si a suferit pentru noi, Fiul lui
Dumnezeu, fiind Domn va judeca viii si mort,:ii“gg].

Sfantul Policarp este categoric in ce priveste afirmarea acestor realitdti ultime:
»cel ce Intoarce cuvintele Domnului spre poftele sale si spune ca nu e nici inviere, nici
judecata, acela este primul nascut al lui satana.”t'"!

Ideea de judecata si rasplata sau pedeapsa o gasim prezentd si in pildele intdi, a
treia si a patra din Pastorul lui Herma''*",

Sfantul Tustin aminteste de foarte multe ori, in operele sale, realitatea judecatii
viitoare ce va fi facutd de Hristos ,,primul nascut al Dumnezeului celui nenéscut”[192], dar
nu ne dd amanunte in acest sens. La fel si Teofil al Antiohiei!'**.

Atenagora afirma despre credinta crestinilor urmatoarele: ,,Noi suntem convingi
ca in fata lui Dumnezeu nimic nu va rdmane necercetat si ca trupul care a servit poftelor
nebunesti si fard de frau ale sufletului va fi judecat si el impreuna cu sufletul.. ey

Marturie pentru realitatea judecdtii viitoare da insusi sufletul omului, potrivit lui
Tertulian'", Si ,,Unicul Judecitor’?® va tine seama de ,,orice cuvant desert sau mai
mult decat desert”!®”), va judeca pacatele savArsite atat cu trupul cét si cu sufletul, fie cu
fapta fie cu gandul, cu privirea, ori prin omisiune (,,n-ai indeplinit binele”)!"*® astfel
incat judecata sd fie completd si definitivd. De aceea este atat de necesara pocdinta,
exomologheza, pentru ca Dumnezeu sa steargd pedeapsa vesnicd printr-o vremelnica
remugcare!' .

Pocainta omului aduce multd intristare si durere diavolului fiindca ,,il doare faptul
cd pe el si pe ingerii lui 1i va judeca pacatosul devenit serv al lui Hristos™*®!.

Sentinta judecatii universale este definitiva®" si Tertulian cautd s-o demonstreze
prin analogia cu vulcanii de pe pamant: ,,Cei mai inalti munti se despicd sub presiunea
focului din interiorul lor si ceea ce ne dovedeste vesnicia judecatii, oricat s-ar crapa ei,
oricit s-ar macina, niciodatd nu se sférsesc”[zoz]. Oricum, judecata are o ,randuiald
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1ngr021t0are”[ 3], poate de aceea in termeni liturgici ea se numeste ,,Infricosdtoarea

judecata”. Criteriul judecatii este cat se poate de drept potrivit lui Minucius Felix:
,2Dumnezeu, cand pedepseste, nu are in vedere sufletul asa cum s-a nascut, ci felul lui Tn
trecerea prin viata”>*!,

Judecata universald fiind completa si definitiva va imparti multimea oamenilor si
a Ingerilor in doud: cei destinati fericirii vesnice ce vor primi fagaduintele facute de
Mantuitorul si cei care vor merge la nefericire de asemenea vesnica.

Simbolul Apostolic se exprimd simplu: ,,(cred) 1n viata Vesnicé”[205], fara sa dea
amanunte.

Pentru Sfintul Clement viata vesnica este partdsie la ,marile si slavitele

fagaduinte >,
Sfantul Tustin numeste locul de fericire ,,impdaratia lui Dumnezeu”[zm], ~imparatia
vesnicé”[zogl, ,loc de odihna 2! si de partasie la ,,bunatatile cele asteptate”mo] etc., iar

59[211] 55[212]

pe cel de chin ,,focul cel vesnic , »pedeapsa vesnica, prin foc , §1 este destinat
celui ce se numeste ,,sarpe si satan si diavol?"], ,ostirii lui si oamenilor ce-l1 urmeaza
pentru a fi pedepsiti n veacul cel nesfarsit”'*,

Epistola catre Diognet distinge ,,moartea aparentd”, care este de fapt moartea
trupului, de ,,adevarata moarte” care 1i asteapta pe cei osanditi la focul cel Vesnic[215 1

Intransigentul Tertulian afirma ca ereziile sunt cele care ,,aduc moartea vesnica si
vapaia focului mistuitor”[216], pe cind crestinii adevarati vor mosteni ,,imparatia
cerurilor”?!7!, ,,Ce sd mai spunem de imensitatea focului vesnic?”[zlg] se Intreaba el, mai
ales ca, ,,hotararea este eterna, atat a chinului, cat si a méngéierii”[219].

Minucius Felix este si mai precis: ,,Aceste chinuri n-au nici masurd, nici sfarsit.
Focul cel vesnic arde si preface trupurile, le consuma si totodatd le mentine. Dupa cum
focul fulgerelor atinge, dar nu consuma corpurile, dupa cum focul Etnei, al Vezuviului si
al tuturor vulcanilor, arde, dar nu se termina, tot asa acel foc de pedeapsa nu se intretine

. . . . . e e . < 55220
prin distrugerea corpurilor, ci prin descompunerea lor care nu se termina niciodata.”**"!

Concluzii

Eshatologia Parintilor Apostolici s-a axat pe ideea iminentei Parusiei Domnului
mostenitd din perioada apostolicd si accentuata de intetirea persecutiilor. Prin urmare, ei
au stdruit asupra evenimentelor finale si mai ales asupra necesitatii pregatirii pentru
intdmpinarea lor si nu pe cele ce tin de eshatologia particulara.

Din nefericire, Papias, ,,cel cu spiritul foarte ingust”, a formulat si a propagat o
doctrind nebiblica si deci, gresitd, cunoscuta sub numele de hiliasm sau milenarism, dar
ea apare, sub o forma sau alta si la ceilalti scriitori.

Apologetii, in schimb, au adus clarificari si unor aspecte ce tin de eshatologia
particulara, 1n special Sf. Tustin i Tertulian, insa ei s-au remarcat prin faptul ca au asezat
intre problemele cardinale dezbdtute Tn domeniul eshatologiei, invierea trupurilor. Toti
cei de la care ne-au ramas opere intregi, sau numai fragmente, vorbesc intr-un moment
sau altul, despre acest eveniment §i unii au consacrat tratate intregi acestei probleme (Sf.
Iustin, Atenagora si Tertulian).

Hiliasmul este si el prezent la Sf. Iustin, Tnsd, cel mai convins In acest sens este
Tertulian.

In incheiere, voi sustine adevarul cd ,trebuie sd recunoastem cd gandirea
religioasd 1n special si orice gandire in general nu poate functiona, nu existd decat
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afirmand victoria deplina a binelui; a accepta o ddinuire a raului — in orice fel — este un
compromis, un cal troian in miezul gandirii, dinamitand-o. Dar nu numai cugetarea
noastra nu se Tmpacd si nu dad nici un loc raului ci si Revelatia, care ne spune cd toatd
fiinta a fost creatd ,buna foarte” de catre Dumnezeu, cd ,toatd suspind asteptand
mantuirea”, ca toatd e in mina lui Dumnezeu si, in calitate de creator si proniator, El
ramane etern si total responsabil pentru destinul definitiv — si deci fericit — al fiintei”.
Atat masura cugetdrii omenesti cat si cea a Revelatiei par a fi obligate — pe baza
creationalitatii si a Providentei Divine — sa elaboreze implinirea vesnica pentru toti. Nu
poate fi evitat adevarul ci orice pierdere din fiinta 1l priveste in final pe Dumnezeu si
este, deci ,,0 pierdere Tn Dumnezeu”. Gandirea si cugetarea, in acest sens, este
consecventd §i autenticd numai dacad are permanent in vedere totalitatea fiintei. A gandi
fiinta pe fragmente, asa cum am mai spus, §i nu ca pe o unitate de origine si destin
inseamnd a nu gandi, de fapt. In acest inteles, pare fireasca observatia ca ,,excluderea, fie
si a unui singur suflet, din miraculosul concert al lumii e de neconceput, ar fi un pericol
pentru armonia universald”, si un pericol pentru unitatea, integralitatea si ideea fiintei, am
zice noi. Avand asadar, in vedere, determinarea totald a creaturii in Dumnezeu, originea
si sensul ei divin, ,,cugetarea crestind nu poate exista decat ca afirmare a destinului bun al
creaturii, a reusitei plenului creational divin. Dumnezeu fiind prin firea sa iubire, iubirea
este insasi firea sau existenta; de aceea, este necesar sd biruiasca in cele din urma. Fara
indoiald ca acest final, atotcuprinzator al fiintei l-a avut In vedere Sf. Ap. Pavel atunci
cand a tinut sa sublinieze, exultand, ca ,,lisus Hristos va fi totul in toate” (I Cor. 15, 28)”.

In alta ordine de idei, numai prin iubirea lui Dumnezeu se poate afirma si
conserva sau permanentiza fiinta. Ea este lumina fiintei, singura prin care se explica si se
tin toate caci ,,intru lumina Ta vom vedea lumina!”. Iar aceastd Lumind, ce ne scoate pe
noi din umbra pdcatului si din Intunericul mortii, este totuna cu nidejdea si cu viata. ,,A
ramane in nadejde Tnseamnad a ramane in fiinta, adicd In Dumnezeu. Fiinta lumii ramdne
in nadejdea lui Dumnezeu in masura in care se smereste, adica se pocaieste. Nadejdea
inseamna aceasta minima deschidere spre Dumnezeu, care este smerenia sau pocainfa.
Orice fiinta pastreaza deci sansa in si la Dumnezeu daca pastreaza minimul acestei
nadejdi. Dar cine refuza smerenia sau pocdinta fatd de Dumnezeu refuzd orice
deschidere, se inchide de bund voie fatd de Dumnezeu prin mandrie”. Fiindcd mandria
este Inchiderea absolutd fatd de fiinta Lui, smerenia, In scimb, fiind deschiderea totala
fata de El, in aceasta constand, pdana la urma, toata etica §i tot sensul soteriologiei,
Jjudecatii si, mai cu seamad, al eshatologiei!...

Rezumat

In studiul de fatd am ciutat si prezint cu argumente, felul si modul in care noi
trebuie sd ne raportam la dimensiunea soteriologica a vietii noastre si la aspectul
eshatologic a realizarii comuniunii noastre cu Domnul nostru lisus 1n viata cea vesnica a
Imparitiei Cerurilor.

Doresc sa mentionez faptul ca am folosit foarte multa bibliografie de specialitate,
strdind, pe care am procurat-o in timpul sederii mele la Thessalonic — Grecia.
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De-a lungul acestui studiu se pot observa diferitele pareri si conceptii ale mai
multor pdrinti apostolici, apologeti si teologi strdini cu privire la aceastd problema
esentiala si fundamentald a vietii noastre duhovnicesti, si anume cea a dobandirii
mantuirii §i a intrdrii noastre 1n viata cea vesnicd, unde, impreund fiind cu Mantuitorul
nostru lisus Hristos, vom trdi pururea in imparitia lui Dumnezeu.

Ideea de baza sau firul rosu al acestei lucrdri constd in necesitatea existentei
mentalitatii soteriologice si a conceptiei noastre eshatologice, ambele avand posibilitatea
de a se Tmplini si consolida (si) cu ajutorul eticii.

Concluzia la care am ajuns la sfarsitul acestui material este aceea ca viata noastra
nu poate fi implinitd cu jumatati de masurd; ea trebuie trditd ori pentru, ori Tmpotriva lui
Dumnezeu. Dumnezeu trebuie sa fie ascultat intr-un mod vrednic de Dumnezeu (Sf.
Vasile cel Mare, Moralia 16 si 18) caci existd numai o singurd morala a Evangheliei, si
aceasti Evanghelie este a desavArsirii pentru Imparitia lui Dumnezeu.

Cu alte cuvinte, numai prin iubirea lui Dumnezeu se poate afirma §i conserva sau
dainui fiinta. Ea este lumina fiintei, singura prin care se explicd si se tin toate caci ,,intru
lumina Ta vom vedea lumind!”. lar aceastda Lumind, ce ne scoate pe noi din umbra
pacatului si din Intunericul mortii, este totuna cu naddejdea si cu viata. ,,A rdmane In
nadejde inseamnd a raméne 1n fiinta, adica In Dumnezeu. Fiinta lumii ramane 1n nadejdea
lui Dumnezeu in masura in care se smereste, adicd se pocdieste. Nadejdea Tnseamna
aceasta minimd deschidere spre Dumnezeu, care este smerenia sau pocdinta. Orice fiinta
pastreazd deci sansa la Dumnezeu dacd pastreaza minimul acestei nddejdi. Dar cine
refuzd smerenia sau pocadinta fatd de Dumnezeu refuza orice deschidere, se inchide de
buni voie fatdi de Dumnezeu prin mandrie”'. Fiindcd méndria este inchiderea absoluta
fatd de fiinta Lui, smerenia, in scimb, fiind deschiderea totala fatd de El, in aceasta
constand, pana la urma, toata etica, tot sensul judecdtii, soteriologiei si, mai cu seama, al
eshatologiei!...

Note bibliografice:

1 pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, Patrologie, vol. 1, EIBMBOR, Bucuresti, 1984,
p.67.
21" Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, ,Hristologia Parintilor Apostolici”, Ortodoxia
XIIT (1961), nr. 2, p. 405.

B Ibidem.

4 pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., p.235.

Bl 1bidem.

1 Sfantul Clement Romanul, Epistola catre Corinteni, 111, 4, in Scrierile Parintilor
Apostolici, din col. Parinti si Scriitori Bisericesti [ PSB], vol. 1, traducere, note si indici
de Pr. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1979, p. 48.

"Pr. Dr. George Remete, Suferinta omului si iubirea lui Dumnezeu — o introducere, editia
a Il — a, revizuita si adaugita, editura “Reintregirea”, Alba Iulia, 2006, p. 126.

25



71 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Dialog cu iudeul Trifon CXXIV, in Apologeti
de limba greaca, din col. P.S.B., vol. 2, traducere, introducere, note si indici de Pr. Prof.
T. Bodogae, Pr. Prof. Olimp Caciula, Pr. Prof. D. Fecioru, EIBMBOR, Bucuresti, 1980,
p. 238.

81 Teofil al Antiohiei, Trei cdrti cdtre Autolic, Cartea a Il-a, XXV, XXVIIL, in
Apologeti de limba greaca, din col. P.S.B, vol. 2, p. 314-315.

O Ibidem, p. 313.

Wlpidem, p. 315.

(i Tertulian, Despre suflet, LI1, 2, in Apologeti de limba latina, din col. P.S.B., vol.
3, traducere de Prof. Nicolae Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol si Prof.
David Popescu; introducere, note si indicii de Prof. Nicolae Chitescu, EIBMBOR,
Bucuresti 1981, p. 327.

21 pr Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxa vol. 3,
EIBMBOR, Bucuresti, 1978, p. 213.

(131 Barnaba, Epistola V, 7, in Scrierile Parintilor Apostolici, din col. P.S.B., vol. 1,
p. 119.

14 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, op. cit., CXI, p. 222.

U5 Minucius Felix, Octavius, XXXVII, 3, in Apologeti de limba latind, din col. P.S.B.,
vol. 3, p. 391.

1161 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia a II-a , X, in Apologeti de limbd
greaca, din col. P.S.B. vol. 2, p. 85.

U ipidem.

U1 1bidem, p. 86

(1] Tertulian, Apologeticul, XLIX, 6, in Apologeti de limba latina, din col. P.S.B.,
vol. 3, p. 107.

201 Fuvatatura celor doisprezece Apostoli, 1, 1, in Scrierile Parintilor Apostolici, din
col. P.S.B., vol. 1, p. 25.

U 1bidem.

221 1bidem, V, p. 28.

1231 Sfantul Clement Romanul, op. cit., XXXV, p. 64.

(241 Idem, A doua epistola catre Corinteni, VII, 3, in Scrierile Parintilor Apostolici,
din col. P.S.B. vol. 1, p. 97.

151 Ibidem, VIIL, 2-3, p. 97.

1261 Barnaba, op. cit., XVIIL, XIX, XX, XXI, p. 135, 136, 137.

27 Ibidem.

(28] Sfantul Ignatie Teoforul, Epistola catre Tralieni, 11, 1, in Scrierile Parintilor
Apostolici, din col. P.S.B. vol. 1, p. 170.

(291 Idem, Epistola catre Filadelfieni, I, 2, in Scrierile Parintilor Apostolici, din col.
P.S.B. vol. 1, p. 179.

(301 Idem, Epistola catre Efeseni XX, 2, in Scrierile Parintilor Apostolici, din col. P.S.B.
vol. 1, p. 164.

31 Sfantul Policarp al Smirnei, Epistola catre Filipeni, 1X, 2, in Scrierile Parintilor
Apostolici, din col. P.S.B. vol. 1, p. 112.

(32] Herma, Pastorul, in Scrierile Parintilor Apostolici, din col. P S B, vol. 1 pp.
233-234; 290-291.

26



1331 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia intai , XXI1, in Apologeti de limba
greaca, din col. P.S.B. vol. 2, p. 40.

B34 Ydem, Dialog cu iudeul Trifon, CXXXVII, 1n Apologeti de limba greaca, din col.
P.S.B. vol. 2, p. 254.

351 1dem, Apologia intdi, LXV, LXVI, in Apologeti de limba greaca, din col. P.S.B.
vol. 2, p. 70-71.

361 Ydem, Dialog cu iudeul Trifon, , CXVIIL, CXXXVII, CXLI, in Apologefi de
limba greaca, din col. P.S.B., vol. 2, p. 230, 254, 256.

BT Ibidem, XLVII, p. 144.

B8 Ibidem, CV, p. 216.

139 Teofil al Antiohiei, op. cit., VIIL, p. 286.

U1 1bidem, XII1, p. 290.

41 Atenagora Atenianul, Solie in favoarea crestinilor, XXXI, in Apologeti de limba
greaca, din col. P.S.B., vol. 2, p. 379.

21 1bidem, XXXIIL, p. 380.

(43] Epistola catre Diognet, V1, 8, In Scrierile Parintilor Apostolici, din col. P.S.B.
vol. 1, p.341.

(44] Tertulian, Despre rabdare, 1X, In Apologeti de limba latind, in col. P.S.B. vol. 3,
p. 191.

] Minucius Felix, op. cit., XXXVIIL, 4, p. 393.

1461 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia intdi, XVIIL, in Apologeti de limbd
greaca, din col. P.S.B., vol. 2, p. 37.

47 Tdem, Dialog cu iudeul Trifon,, V, in Apologeti de limba greaca, din col. P.S.B.
vol. 2, p. 98.

481 pr. Prof. Dr. Toan G. Coman, op. cit., vol. 1, p. 303.

191 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Dialog cu iudeul Trifon, V, in Apologeti de
limba greaca, din col. P.S.B. vol. 2, p. 98.

(59 pr., Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 319.

B 1hidem, p. 334.

121" Atenagora Atenianul, Despre invierea mortilor, XV, in Apologeti de limbd
greaca, din col. P.S.B., vol. 2, p. 386.

(53] Epistola catre Diognet, V1, 8, in Scrierile Parintilor Apostolici, din col. P.S.B.,
vol. 1, p. 341.

(541 pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., vol. 1, p. 373.

1551 Tertulian, Despre marturia sufletului, 1, in Apologeti de limba latina, din col.
P.S.B. vol. 3, p. 119.

61 1bidem, p. 121.

(57] Idem, Despre suflet, L1, 1, in Apologeti de limba latina, din col. P.S.B., vol. 3, p.
327.

B8 Ibidem, XXXVIIL, 6, p. 313.

9 Ibidem, LIIL 6, p. 329.

1 1hidem, X1V, 1, p. 276.

(611 Sfantul Clement Romanul, Epistola I catre Corinteni, XXVIII, 1, in Scrierile
Parintilor Apostolici, din col. P.S.B., vol. 1, p. 61.

(621 Barnaba, op. cit., V, 7, p. 119.

27



1631 Sfantul Policarp al Smirnei, op. cit., VI, 2 (cf. Romani 14,10 si II Corinteni 5,10),
p. 211.

164 Sfantul Tustin Martirul st Filosoful, Dialog cu iudeul Trifon, CXV, in Apologeti
de limba greaca, din col. P.S.B. vol. 2, p. 228.

1651 1bidem, cf. Matei 7, 2.

1981 1hidem, CXXXVILL, p. 254.

7] Ibidem, XLVII, p. 144.

(68] Epistola catre Diognet,, V11, 6, in Scrierile Parintilor Apostolici, din col. P.S.B.
vol. 1, p. 342.

1 Ibidem, V1, 8, p. 341

70 Tertulian, Despre marturia sufletului, IV, in Apologeti de limba latina, din col.
P.S.B. vol. 3, p. 121

" Ibidem, 11, VI, p. 120, 125.

(72] Idem, Despre suflet, LII1, 16 , in Apologeti de limba latina, din col. P.S.B., vol. 3,
p- 329.

3 Ibidem.

" Herma, op. cit., Pilda I, p. 267-268.

1 bidem, Pilda a III-a si Pilda a IV-a, p. 269-271.

761 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia intai, XX, in Apologeti de limba
greaca, din col. P.S.B. vol. 2, p. 39.

177 Atenagora Atenianul, Solie in favoarea crestinilor, XXXI, in Apologeti de limba
greacda, din col. P.S.B. vol. 2, p. 379.

I8 Tertulian, Apologeticul, XLVIL, 12, in Apologeti de limba latind, din col. P.S.B.
vol. 3, p. 104

") Ibidem, XLXIL,13.

81 Ydem, Despre mdrturia sufletului, IV, in Apologeti de limba latind, din col. P.S.B.
vol. 3, p. 121.

(81] Idem, Despre suflet, LV, 1, in Apologeti de limba latina, din col. P.S.B. vol. 3, p.
330.

821 1bidem, cf. Efeseni 4, 9; 1 Petru 3, 19.

B3 Ibidem, cf. Luca 16, 22

B4 Ibidem, p. 331.

B3 1bidem.

861 Ibidem, cf. I Tes 4, 16.

B7 Ibidem.

B8 Ibidem, p. 258.

B9 Ibidem, LVILL, 2, p. 335.

B Tertulian, Despre rugdciune, XXIX, in Apologeti de limba latind, din col. P.S.B. vol.
3, p. 245-246.

1] Tertulian, Despre monogamie, X, apud Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, Patrologie,
Editura Sfanta Minastire Dervent, 2000, p. 54.

B2 Ydem, Despre marturia sufletului, IV, in Apologeti de limbd latind, din col. P.S.B.
vol. 3, p. 122.

53 Ibidem.

94 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia intdi, XVIIL, in Apologeti de limbd
greacd, din col. P.S.B. vol. 2, p. 37.

28



51 Tertulian, Apologeticul, XXIII, 1, in Apologefi de limbd latind, din col. P.S.B.
vol. 3, p. 75.

B81 Ydem, Despre suflet, in Apologeti de limba latina LVII, 1n col. P.S.B. vol. 3,
EIBMBOR, Bucuresti, 1981, p. 333-335.

BT Ibidem, XXVIII, p. 299.

B8 Ibidem, XXX1, p. 302.

99 1bidem, XXXII, p. 303-305.

10 1pidem, XXXIIL, 10, p. 307.

1O pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., p. 92.

U2 fuvatatura celor doisprezece Apostoli, XV1, 2, in Scrierile Parintilor Apostolici,
din col. P.S.B. vol. 1, p. 32.

U031 1pidem.

194 Sfantul Clement Romanul, A doua Epistola catre Corinteni, XII, 1, in Scrierile
Parintilor Apostolici, din col. P.S.B. vol. 1, p. 99.

W) rpidem, XI1, 2.

1081 rpidem.

U7 Ibidem, X VI, 4,5, p. 102.

1981 Barnaba, op. cit., XXI, 3, p. 137.

U9 1hidem, XV, 8, p. 133.

M1 1pidem, XV, 5, p.133.

M1 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Dialog cu iudeul Trifon, LI, in Apologeti de
limba greaca, din col. P.S.B. vol. 2, p. 149-150.

2 dem, Apologia intai, XLVII, in Apologeti de limba greaca, din col. P.S.B. vol.
2, p. 56.

13) 1dem, Dialog cu iudeul Trifon, LXXII, in Apologeti de limba greaca, din col. P.S.B.
vol. 2, p. 190.

U Ibidem, CX, p. 220-221.

U] 1pidem, CXIIL, p. 225.

M6 Tdem, op.cit., in Apologeti de limbda greacd, din col. P.S.B. vol. 2, p. 59; 124;
125; 141; 145; 149, 220; 247.

W [dem, Apologia intdi, LI, in Apologeti de limba greaca, din col. P.S.B. vol. 2, p.
60; cf. In 19, 37.

8] Tertulian, Apologeticul, XX, 15, in Apologeti de limbd latind, din col. P.S.B.
vol. 3, p. 71.

WOV 1dem, Despre sufler, XXXIIL, 11, in Apologefi de limbd lating, din col. P.S.B.
vol. 3, p. 307.

W2 1dem, Apologeticul, XVIIL, in Apologeti de limbd latind, din col. P.S.B. vol. 3, p. 65
si XLVIII, p. 106.

U2 1hidem, p. 86,92.

1221 1dem, Despre rugdciune, V, in Apologeti de limbd latind, din col. P.S.B. vol. 3,
p. 232.

1231 Minucius Felix, op. cit., XI, XXXIV, p. 362, 388.

1241 pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., vol. I, p. 92.

WS fuvatatura celor doisprezece Apostoli, XV, in Scrierile Pdrintilor Apostolici,
din col. P.S.B. vol. 1, p. 32.

1281 1pidem.

29



1271 pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., vol. 1, p. 172.

11281 Barnaba, op. cit., XV, 4-5, p. 133.

1291 pr. Prof. Dr. Ioan Ramureanu, Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Pr. Prof. Dr. Teodor
Bodogae, Istoria Bisericeasca Universala vol. I, EIBMBOR, Bucuresti 1987, p. 198.

1301 pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit. , vol. I, p. 163.

U3 1pidem.

U321 1hidem, p. 286.

U331 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Dialog cu iudeul Trifon, LXXX, in
Apologeti de limba greaca, din col. P.S.B. vol. 2, p. 188.

(1341 pr Prof. Dr. Ioan G. Coman, op. cit., vol. I, p. 509.

1351 pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, Patrologie, Editura Sfanta Manastire Dervent,
2000, p. 32.

361 Jdem, Patrologie vol. 1, p.- 92.

W7 Fnvatatura celor doisprezece Apostoli, XV1, 6, in Scrierile Parintilor Apostolici,
din col. P.S.B. vol. 1, p. 32.

W8 jyvatatura celor doisprezece Apostoli, XV1,6, in Scrierile Parintilor Apostolici,
din col. P.S.B. vol. 1, p. 32.

1391 Sfantul Clement Romanul, Epistola catre Corinteni, XXIV, 1-5, in Scrierile
Parintilor Apostolici, din col. P.S.B. vol. 1, p. 59.

MO 1hidem, XXV, 1-5, p. 59-60.

WU 1hidem XX VI, p. 60.

1421 Sfantul Ignatie Teoforul, Catre Tralieni, 1IX, 1-2, in Scrierile Parintilor
Apostolici, din col. P.S.B., vol. 1, p. 172.

1431 Sfantul Policarp al Smirnei, op. cit., VIL 1, p. 211.

1441 pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, Patrologie, vol. 1, p. 256.

US] 1hidem, p. 301.

(1461 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia intdi, XVIII si LIL, in Apologefi de
limba greaca, din col. P.S.B. vol. 2, pp. 38, 59.

147 1dem, Dialog cu iudeul Trifon, LXXX, in Apologeti de limba greaca, din col. P.S.B.
vol. 2, p. 188.

(1481 pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op.cit., p. 320.

U9 1hidem, p. 321.

11501 Teofil al Antiohiei, op. cit., VII, p. 286.

WU 1hidem, p. 286, 287, 291.

U2 1hidem, 11, 26, p. 314.

U3 1pidem, 11, 15, p. 307.

U341 pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, op.cit., p. 348.

U5 1pidem, p. 235.

U1 1hidem, p. 348.

571 Atenagora Atenianul Despre invierea mortilor, in Apologeti de limbd greacd,
din col. P.S.B. vol. 2, p. 384, 385.

U8 1hidem, p. 385.

U9 1bidem, p. 386.

190 1pidem.

U6U" Tertulian, Despre invierea trupului, apud Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman.,
Patrologie, vol. 1, op. cit., p. 424-425.

30



U621 1hidem, p. 510.

1631 1pidem.

W64 1hidem, p. 425

163 1pidem, p. 510.

U661 1hidem.

167 1pidem.

U1 1hidem, p. 510-511.

U1 1hidem, p. 511.

WO 1hidem, p. 425.

U7 1hidem.

72 1pidem.

U1 1hidem, p. 511.

W74 Ihidem.

U1 1pidem.

W91 1hidem.

W77 Ibidem.

U781 Ibidem.

U 1hidem, p. 511-512.

U1 1hidem, p. 512.

181 Minucius Felix, op. cit., XXXIV, 6, p. 388.

U821 1hidem, XXXIV, 9-10, p. 388.

U 1bidem, p. 389.

U4 1hidem, XXXIV, 11-12. p. 389.

U851 pr_ Prof. Dr. Ioan G. Coman, op.cit., p. 89.

(1861 Sfantul Clement Romanul, Cdtre Corinteni, XXVIIL, 1, in Scrierile Parintilor
Apostolici, din col. PSB, vol. 1, p. 89.

[187] Idem, Catre Corinteni 11, 1 ,1, in Scrierile Parintilor Apostolici, din col. PSB,
vol. 1, p. 94.

USS) Ibidem, X VI, p. 102.

[189] Barnaba, op. cit., p. 122.

(1901 Sfantul Policarp al Smirnei, op. cit. VI, 1, p. 211.

9 Herma, op. cit., p. 267-271.

(1921 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia intdi, in Apologeti de limba
greaca, din col. PSB, vol. 2, p. 60.

193] Teofil al Antiohiei, op. cit. II, p. 324-325.

941" Atenagora Atenianul, Solie in favoarea crestinilor, XXXVI, in Apologeti de
limba greaca, din col. PSB, vol. 2, p. 383.

(193] Tertulian, Despre marturia sufletului, V1, in Apologeti de limba latind, din col. PSB,
vol. 3, p. 125.

(196 Idem, Despre rabdare, X, in Apologeti de limba latina, din col. PSB, vol. 3, p.
192.

97 Ihidem, VIIL, p. 190.

98] Ydem, Despre pocainta, I11, in Apologeti de limba latina, din col. PSB, vol. 3, p.
210.

U9 1bidem, X1, p. 218.

2000 1pidem, VI, p. 216.

31



(201] Idem, Despre suflet XXXIII, 11, in Apologeti de limba latina, din col. PSB, vol.
3, p. 307

(202] Idem, Despre pocainta, ,VII, 3, in Apologeti de limba latina, din col. PSB, vol.
3, p. 220.

203] Idem, Despre suflet, LVIIL, 3, in Apologeti de limba latina, din col. PSB, vol. 3,
p. 336.

1204 Minucius Felix, op. cit. XXXVI, 1-2, p. 390.

(2051 pr Prof. Dr. Ioan G. Coman, Patrologie vol. 1, p. 89.

(2061 Sfantul Clement Romanul, Epistola catre Corinteni, XXXIV,7, in Scrierile
Parintilor Apostolici, din col. PSB, vol. 1, p. 64.

(2071 Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Apologia intdi, X1, in Apologeti de limba
greaca, din col. PSB, vol. 2, p. 31.

12081 [dem, Dialog cu iudeul Trifon, CXVI, in Apologeti de limba greaca, din col. PSB,
vol. 2, p. 228.

29T 1hidem CXXI, p. 235.

2191 Ydem, Apologia intdi, XXI, in Apologeti de limba greacd, din col. PSB, vol. 2, p.
40.

2 1hidem, 45, p. 55.

221 1hidem, XXVIIL, p. 43.

B 1hidem.

214 Ibidem.

Y1 Epistola catre Diognet, X, 7 in Scrierile Pdrintilor Apostolici, din col. PSB, vol.
1, p. 344.

(216] Tertulian, Prescriptie contra ereticilor,11,4, in Apologeti de limba latina col. PSB,
vol. 3, p. 138.

21 Ihidem, X111, p. 148.

(218] Idem, Despre pocainta , X1, 2, in Apologeti de limba latina, din col. PSB, vol.
3, p. 220.

(219] Idem, Despre suflet, XXXIIL, 11, in Apologeti de limba latina, din col. PSB, vol.
3, p. 307.

(2201 Minucius Felix, op. cit. XXXV, 3, p. 389.

Drd. Stelian Gombos

32



